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EDITORDEN

Degerli Bilim Insanlari,

[lme hizmet amaciyla 2020 yilinda yayin hayatina baslayan Uluslararas: Yunus Emre Sosyal
Bilimler Dergisi’nin yeni sayistyla huzurunuzdayiz. Uluslararast Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
hakemli bir dergi olup dergimizde basta dil ve edebiyat olmak iizere felsefe, tarih, cografya gibi sosyal
bilimlerin her sahasinda kaleme alinan nitelikli akademik ¢alisma, derleme, tenkit, terctime ve kitap
tanitimlaria yer verilmektedir. Bu minvalde dergimizin igiincii sayisinda Tiirk Dili alanindan dort;
Felsefe alanindan ii¢ ve Eski Tiirk Edebiyati alanindan bir olmak {izere toplam sekiz makale ve bir
yayin degerlendirme yazist bulunmaktadir.

Gerek makale gondererek gerekse hakemlik yaparak destek veren biitiin arastirmacilara
tesekkiir ediyoruz. Diinyamizin salginlardan, felaketlerden uzak oldugu giizel giinlerde, saglik icinde,
yeni, 6zgiin ve bilimsel yazilar igeren yeni sayilarda bulugsmak temennimizdir.

Selam ve saygilarimizla...

Prof. Dr. Nadir ILHAN



Sosyal Bilimler Dergisi

NURETTIN TOPCU’DA MAARIF, METAFIiZiK, KULTUR VE

MEDENIYET KAVRAMLARI

NURETTIN TOPCU’S EDUCATION, METAPHYSIC, CULTURE AND CIVILIZATION NOTIONS

Prof. Dr. Hiiseyin OZTURK
Kirsehir Ahi Evran Universitesi
Fen-Edebiyat Fakiiltesi
Felsefe Boliimil
huseyinozturk46@gmail.com
ORCID ID: 0000-0003-3019-8954
Dog. Dr. Cengiz OZMEN

Kahramanmaras Siitcii Imam
Universitesi

Egitim Fakiiltesi
Temel Egitim Boliimii
cengizozmen001@hotmail.com
ORCID ID: 0000-0001-5014-1299

Makale Gelis Tarihi

Avrticle Arrival Date
07.06.2021

Makale Kabul Tarihi

Article Accepted Date
29.06.2021

Makale Yayin Tarihi
Article Publication Date
30.06.2021

Arastirma Makalesi

Research Article

Atif: Oztiirk, Hiiseyin-Ozmen, Cengiz
(2021). “Nurettin Topgu’da Maarif,
Metafizik, Kiiltiir ve Medeniyet
Kavramlar1”, Uluslararast Yunus Emre
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1: 3, s. 1-8.

Citation: Oztiirk, Hiiseyin-Ozmen,
Cengiz (2021). “Nurettin Topgu’s
Education, Metaphysic, Culture And
Civilization Notions”, International
Journal of Yunus Emre Social
Sciences, Issue: 3, pp. 1-8.

Ozet

Nurettin Topgu, 1909°da Istanbul Siileymaniye’de dogmustur. Baba
tarafindan Erzurumludur. Tiirkge Ggretmeni Nafiz Bey kendisine Mehmet Akif
sevgisini kazandirmistir. Felsefeye olan meraki ise Istanbul Erkek Lisesinde
okurken olusmustur.

Yurt disinda okumak igin girdigi imtihani kazanarak; 1928 yilinda Fransa’ya
gitmistir. Felsefe tahsilini Strasburg’da, doktorasini Sorbonne’da tamamlamustir.
“Isyan Ahlaki ve Uysallik- Conformisme et Révolte”adli tezi jiiri iiyeleri
tarafindan en basarih tez secilmistir. Bu yiizden Sorbonne Universitesinin
gonderinde 24 saat Tiirk bayragini dalgalandirmustr.

Burada kal teklifini kabul etmeyen Nurettin Topgu, 1934 yilinda Tiirkiye’ye
donmiis, fakat Istanbul Universitesi Felsefe Boliimiine Felsefe dogenti olmasina
ragmen atanmamustir. Liselerde felsefe Ogretmenligi yaparak; caligmalarin
stirdiirmtistiir. 1939 yilindan itibaren yaymlamaya basladigr “Hareket Dergisi”,
cesitli gazete, dergideki yazilar1 ve kitaplar ile bir ekol olusturmustur.

Tiirkiye nin Maarif Davasi, Kiiltiir ve Medeniyet, Yarinki Tiirkiye ve Isyan
Ahlaki 6nemli eserlerinden bazilaridir. Biz bu makalemizde; maarif metafizik,
kiiltiir ve medeniyet kavramlarim ele alip; bir iilke i¢cin 6nemine isaret etmeye
caligtyoruz.

Anahtar Kelimeler: Maarif, Metafizik, Kiiltiir ve Medeniyet.

Abstract

Nurettin Topcu was born in Suleymaniye, Istanbul in 1909. He is from
Erzurum on his father's side. His Turkish teacher Nafiz Bey won him the love of
Mehmet Akif. His interest in philosophy arose while he was studying at Istanbul
Erkek High School.

By winning the exam to study abroad; He went to France in 1928. He
completed his philosophy education in Strasburg and his doctorate at the
Sorbonne. His thesis named “Rebellion Ethics and Compliance- Conformisme et
Révolte” was chosen as the most successful thesis by the jury members. That's
why he waved the Turkish flag for 24 hours on the post of Sorbonne University.

Nurettin Topgu, who did not accept the offer to stay in France, returned to
Turkey in 1934, but was not appointed to the Department of Philosophy at
Istanbul University, although he was an associate professor of philosophy. By
teaching philosophy in high schools; continued his work. The Movement
Magazine, which he started to publish in 1939, his articles in various newspapers
and magazines and the books he wrote made him a cult.

Turkey's Education Case, Culture and Civilization, Tomorrow's Turkey and
Rebellion Ethics are some of his important works. We in this article; By
addressing the concepts of education, metaphysics, culture and civilization; We
are trying to point out its importance for a country.

Keywords: Education, Metaphysics, Culture and Civilization.
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Hiiseyin OZTURK-Cengiz OZMEN

Giris

Nurettin Topgu, 1909°da Istanbul’un Siileymaniye semtinde dogmustur. Topcu’nun babasi
Erzurum’da Topguzadeler olarak taninan bir aileye mensuptur. Annesi ise bugiin Kemaliye olarak
bilinen Erzincan’in Egin ilgesindendir. Biiyiilk Resid Pasa Numune Mektebi’'nden 1922°de mezun
olmadan 6nce Tiirkge hocasi Nafiz Efendi tarafindan kendisine Mehmet Akif sevgisi verildi. Ardindan
tahsiline Vefa Idadisi ve Istanbul Erkek Lisesinde devam etti. Felsefeye olan meraki, bu dénemde,
yani lise yillarinda basladi. Girdigi sinavdan basarili olarak; 1928’de Fransa’ya gitti ve 1934 yilina
kadar alt1 y1l orada kaldi. Burada kendisinden ¢gok etkilendigi ve uzun siire dost olarak kalacagi hareket
felsefesinin kurucusu Maurice Blondel ile tanist1 (Kara, 2016: 9).

Sorbonne’da hazirladig1 Conformisme et Révolte adli doktora tezi Jiiri tarafindan en basarili tez
secilerek kendisine altin bir saat, ABD veya Kuzey Avrupa’ya gemiyle seyahat teklif edildiginde o,
bunlar1 kabul etmeyerek Sorbonne Universitesinin gonderinde yirmi doért saat Tiirk bayragimn
dalgalanmasini istedi. Boylece ornek olarak aldigi biiyiik sair gibi hakiki bir vatansever oldugunu
ispatlamus oldu (Isik, 2019). Kendisine Fransa’da kalmasi igin yapilan teklifleri geri gevirerek 1934
yilinda yurda dondii ve ayni yil Fransizca egitim yapan Beyoglu'ndaki Galatasaray Lisesinde felsefe
Ogretmeni olarak goreve bagladi. (Kara, 2016: 11).

Bergson iizerine yaptign dogentlik tezine ragmen Istanbul Universitesi Felsefe Béliimiine
alinmadi. Fakat bir ara, H. Z. Ulken’in kiirsiisiinde ahlak derslerine girdi. 1974 yilinda yas hattindan
emekli, bundan bir yil sonra da rahmetli oldu. Nurettin Topgu, altmisalt1 yillik hayatina; yirmi g
kitabin yaninda, ¢ikardigi; Diisiinen Adam, Hareket, Komiinizmle Miicadele Dergileri ve Tiirk Yurdu,
Sebiliirresad, Bizim Tiirkiye, Sule ve Biiyiik Dogu dergilerinde yiizlerce makalesi yayimlandi. Aksam,
Yeni istanbul, Hiirséz, Yeni istiklal ve Son Havadis gazetelerinde giinliik yazilar1 ¢iktr. Fikir ve
Sanatta Hareket dergisinde Hareket imzali basyazi yazdi ve bir kisim yazilarinda Osman Asyal1 ve
Nizam Ahmet takma isimlerini kullandi (Kara, 2016: 18-23).

Fikri Olusumu

Nurettin Topgu ¢ocukluk yillarimi yasadigi, Osmanli’nin bunalimli son zamanlar1 ve eskiye ait
ne varsa ortadan kaldirilmasi, Batidan gelen biitiin degerlerin ise sorgusuzca kabul edilmesi gerektigi
diistincesinin hakim oldugu erken dénem Cumhuriyet aydminin fikir ¢alkantilar1 arasinda belirtilen
diistincelere kafa yormus bir aydindir. Bu donemin parolasini; Tek Parti iktidarinin Milli Egitim
Bakani Hasan Ali Yiicel’in “Sen Ol Cocugum” siirinde ifade ettigi “Eskiyi unut, yeni yolu tut,
Tiirkliige umut sen ol ¢ocugum” seklinde misralara yansidigim gériiyoruz. Her eski, eski oldugu i¢in
atilamayacag gibi; her yeni de yeni oldugu i¢in alinmaz.

Topgu, hayatmin ilerleyen yillarinda vatan methumunun igine Islam’1 ve onun tesiriyle ortaya
c¢ikmis Tiirk harsim yerlestiren Anadoluculuk hareketine mensup bir diigiiniir olarak karsimiza
cikmaktadir. Anadoluculuk, I. Cihan harbinde bircok cephede basar1 kazanmasina ragmen
miittefikleriyle birlikte yenilerek parcalanan Osmanli Imparatorlugundan bize kalan Anadolu
cografyasint merkeze yerlestirerek ortaya ¢ikan yeni bir kimlik edinme ve siyasi bir akim siireci olarak
benimsenen bir yonelim, bir eylem tarzi, olarak goriilebilir (Oztiirk-Cetin, 2016: 208).

Islami degerleri, milliyetciligin kaidelerine uyarlama ve bunlarin karisimindan bir ideal
olusturma cabalari, milliyet¢iligi cagdaslasmanin yaninda etkinlestirmis ve bunun neticelerinden biri
de Anadoluculuk adiyla kendini gostermistir (Kayisli, 2012). Nurettin Topcu’nun bu diisiince
cercevesini dikkate almadan onun maarif, metafizik, kiiltiir ve medeniyetle ilgili diisiincelerini
anlamak ve anlamlandirmak neredeyse imkansizdir. Zira Topgu’ya gore egitim, vatan mefhumunda
sahsiyet kazanan Anadolu’nun kurtulusu i¢in bir regetedir (Cagan, 2016: 176).

Batida 18. Yiizyildan beri gelismeye yiiz tutmus materyalist ve pozitivist felsefi hareketlerin
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karsisinda insanoglunun kurtulusunu ahlaki degerlerle insani degerlerin yerlesmesinde goren hareket
felsefesinin; Topgu’nun benimsedigi temel felsefe oldugu sdylenebilir. 1939°da ¢ikarmaya basladigi
dergiye “Hareket” ismini vermesinin sebebi de budur. Bundan dolay1 Topgu, hareket felsefesi ekoliine
mensup bir miitefekkirdir. Hareket ya da diger adiyla Aksiyon felsefesi, Fransiz filozofu Maurice
Blondel (1861-1949) tarafindan olusturulmus ¢agdas bir felsefi akimdir (Kok, 1995). Nurettin Topgu,
din esasinda mistikliktir, ilahi varhga duyular veya akilla degil, ancak kalp ve irade ile kavusulabilir
diyen Blondel’in, bu diisiincesinden oldukca etkilenmistir. Bu bakimdan Topgu’nun; Islami
fikirlerinde pek mithim bir kavram olarak karsimiza ¢ikan hikmet mefhumunun felsefedeki karsiligin
Blondel’de bulmustur.

Egitimde felsefi olarak idealizmden yana olan Top¢u’nun zihnindeki olmas1 gereken insan tipi,
idealizmin degerlere bagli insan tipiyle ortiismektedir. idealizme gére; deger egitimi, cocuklarm, deger
ifade eden tutum ve davranis ile insan modellerini misal alarak; onlarin tarzinin benimsenmesi ve
devami amacini tagimaktadir. Biitiin bunlardan anlasildigi gibi; Topgu, materyalist ve materyalist
diinyanin taarruzlarina, ruhsal degerlerin membai olarak kabul ettigi metafizik ve mistik, yani tasavvuf
esaslarina bagli hikmet kavramiyla cevap vermeye caligir (Kayislh, 2012).

Egitim, cemiyetin genglerini, kendi hayatlarina aktarillan kiltiirel degerlere yonelik olarak;
evvelden belirlenen amaclar dogrultusunda degistirme ve doniistiirme ¢abasidir (Cevizei, 2010: 165).
Egitim felsefesi ise; egitimin dogasi, hedefleri ve araglar ile ilgilenen, egitim kavraminin yapist ve
ozellikleri iizerinde duran felsefl bir alan veya felsefenin egitime tatbik edilen dalidir. Egitim felsefesi,
egitimi ilmi hakikatlere dayanarak, mantikli bir sekilde ve herhangi bir dnyargi olmaksizin ele alip
hesaba ¢eken, irdeleyen ve sorgulayan, bir felsefe alanidir (Erdem, 2012: 231).

Bu durumda egitim felsefesi, egitimin rotasii ¢izen, amaglari ve hedefleri bigimlendiren ve
egitim uygulamalarma rehber olan disiplindir. Bu agidan egitim felsefesi, egitimin uygulamalarini
devamli olarak elestirel yaklagimla degerlendirmek, uygulamalarm yaslandigi teorik esaslari
incelemek ve egitim uygulamalar: i¢in tlkenin ihtiyaglari, gergekleri, toplum ve insan kiiltliriiniin
niteligiyle alakali tutarli bir egitim goriisii ortaya ¢ikarmak durumundadir (Turgut, 1989: 20). Bu
olmadig1 takdirde o cemiyetin bir egitim felsefesinden s6z etmek miimkiin degildir.

Maarif

Nurettin Topgu, maarif konusundaki diisiincelerini; basta Hareket Dergisi olmak iizere; yazi
yazdigi dergi ve verdigi konferanslarinda ifade ettigi goriislerini; Maarif Davamiz adi altinda
kitaplastirdig1 eserinde ortaya koymaktadir. Kitabin 6nsdziinde; Tiirk milletinin ii¢ asirdan beri
gecirdigi buhranlariin sebebinin egitim ve kiiltiir alaninda aranmasinin icap ettigini belirterek bunun
maarif isi oldugunu ve nesillerin kurtulusunun ancak egitimin yiikselmesiyle miimkiin olacagini sdyler
(Topgu, 2016: 29). Maarifin de ancak ilkokuldan baglayarak tiniversiteye kadar biitiin basamaklarda
milletin bin yillik iradesiyle; bin dort ylizyillik millet sahsiyeti yasatilirsa ™ bize ait olabilecegini soyler
(Topgu, 2016: 37).

Nurettin Topgu, maarifimizin i¢inde bulundugu durumu; maarifimizin nceleri Fransiz, Ingiliz
Alman maarifine sigindigii, simdide ise Amerikan maarifine teslim oldugunu belirterek
anlatmaktadir (Giines, 2016: 99). Bu miistemlekeci anlayistan kurtulmanin yolunun; kendi kiiltiir ve
inan¢ degerlerimiz dogrultusunda yetistirilecek muallimler sayesinde miimkiin olabilecegini;
muallimin en biiyiik sorumluluk sahibi kisi oldugunmu (Topgu, 2016: 37) belirtir. Yukaridaki
ifadelerden anlasilacag lizere; Topgu’nun maarif anlayisinda; egitim felsefesi, maarifin hedefi ve bunu
uygulayacak muallimin bu dogrultuda yetistirilmesi gerektigi anlasiimalidir.

Metafizik

Grekge bir kelime olan metafizik, “meta ta fizika” fizik Gtesi manasina gelir. Bu kelimenin

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2021, Sayi/Issue: 3, s. 1-8



Hiiseyin OZTURK-Cengiz OZMEN

Arapgast mabadii’t-tabia’dir. Varligin 6zii ve anlanmu iizerine diisiinceleri kapsar (Akarsu, 1979: Daha
dar anlamda metafizik, ontoloji yahut Aristoteles’in prote philosaphia (ilk felsefe) adim verdigi ve her
seyin ilkelerini aragtiran felsefe dalidir (Bolay, 1987: 173).

Metafizik, olaylarin mahiyetine inmek, Allah’in varhigini, 6ziinii kavramak ister. Bu ise varligin
ana ve ilk nedenlerini aragtirmak demektir. Nitekim Aristoteles, felsefeyi ilk nedenlerin bilimi olarak
tammlamigtir. 17. Yiizyilda metafizigin gelisimi, yenicag rasyonalizminin kurucusu Descartes’la
gerceklesmistir. Kant’a gore; metafizik ise; bilginin a priori sartlarmi belirlemeye calisan felsefe
dalidir (Ozturk-Demir, 2017: 236).

Metafizik, varligin 6ziine ve Gtesine isleyerek, bilime ufuk acar. Hadiseler, yalniz fizik diizenle
ve matematiksel kavramlarla agiklanan bir sahaya indirgenemez. Bu bakimdan hakikate dayanan,
Tevhit akidesine bagli bir metafizik mutlaka gereklidir. Insanoglu, kdinat hakkinda tefekkiir etmekten,
zaman ve mekéan, madde ve ruh, hayat ve kader, insanligin nihayeti ve iyiligin temeli, tiim hakikatlerin
sebebi olan Allah’1 diisiinmeden edemez. Bu konuya isaret eden Voltaire soyle diyor. “L ‘univers m’
embrasse et je ne puissonger que cette horloge existe et n’ait point d’orloger” Kéinat beni sasirtiyor,
bu saatin olup da saatginin asla mevcut olmadigini, aklim bir tiirlii almiyor (Oztiirk-Demir, 2017:
237)).

Nurettin Topgu’ya gore; metafizik, bir insanin ve onun iginde yasadigr toplumun diinya
goriisiidiir. Yasam savasinda her yana yayilan iradesinin sistematik bir ifadesidir ( Topgu, 2005: 58).
Topgu’ya gore; bizim esya ve hadiselere bakis agimizin ifadesi, bizim felsefemizin bir tezahiirtidiir
(Topgu, 1999: 59). Kur’an Allah’in kelami, felsefe ise; onu anlama ufkumuzdur. Felsefesiz yasayan
kalp, onu anlamaktan uzaklasir ve perisan olur (Topgu, 1999: 55; Bakis, 2017: 314). Topgu’da
metafizik; aklin, evrene a¢ilmasi, kdinati biitiin halinde kavrama azim ve kararliligidir. Biitiiniin
Ozelliklerini, pargalarda bulmak miimkiin degildir. Evrenin disindaki hayat ve biitiinde bulunan ruh,
ortadan kaldirilirsa; felsefenin esasii olusturan metafizik ortadan kalkarsa; akil ¢aresizlesir. Onun i¢in
metafiziksiz bir hayat, akli inkar edip; sade duyularla hayat siirdiirmeye riza gostermektir (Topgu,
1998b: 49). Bu da bizim ufkumuzun ve bilgilerimizin sinirlarim daraltir.

Kiiltiir ve Medeniyet Kavramlari

Miisahhas bir varlik olan cemiyeti diger cemiyetlerden aywran bir kistm degerlerinin var
oldugunu ve bu degerlerin tamamina kiiltiir ad1 verildigini biliyoruz (Oztiirk, 2005: 70). Toplum
hayatinin en 6nemli unsurlarindan biri olan din, her ne kadar ilahi kaynakli olsa da, kiiltiirin bir
parcasi haline gelmistir ve dini bir toplumun degeri olmaktan cikarirsaniz o toplumun kiiltiiriinden
geriye fazla bir sey kalmaz. Nurettin Top¢u’nun deyimiyle; milletin harsini yoguracak olan felsefenin
hamurunda din vardir. Bu konuya temas eden Britanyali antropolog Eliot; Hars, bir cemiyette dinin
viicut bulmus halidir demektedir. Bu sozi biraz sert bulanlarin mevcut olabilecegini sdyleyen Eliot,
kiiltiir ve din arasindaki iliskiyi ifade edebilecek daha miinasip bir s6z bulamadigini sdyleyerek,
Iseviligi kaldirdiginizda Bat1 harsi diye bir harstan bahsedemeyecegimizi beyan etmektedir (Eliot,
1981: 134).

Eliot, devamla sdyle soyliiyor. Din farkli kiiltiirel yapiya sahip cemiyetlerin benzer 6zelliklere
sahip olmalarin1 saglayan egemen giictiir. Avrupa’yr bugiinkii duruma getiren hepsinde ortak olan
Hiristiyan geleneginden bahsediyorum. Hristiyanlik Avrupa yasalarimin kdk salmasina ortam
hazirlamist. Diisiincemizin tamam Isevilik ¢ercevesinde bir mana kazanmaktadir. Avrupalh herhangi
bir insan, Hiristiyanligin dogru bir din olmadigimi diistinebilir. Ancak onun ifade ettigi, tirettigi ve
yaptig1 her sey, Hiristiyanlik ananesinden ortaya c¢ikar ve anlamini da Hiristiyanlik harsindan alir.
Avrupa harsmin, Hiristiyanlik sona erince yasayamayacagina inamyorum. Buna yalnizca Isevi
oldugumdan degil, ayrica toplumsal biyoloji ¢alistigim i¢in de inaniyorum. Sayet Hiristiyanlik ortadan
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kalkarsa kiiltiirimiiziin tamami da sona erecektir. Sonra yeniden en bagindan baglamak
mecburiyetindeyiz. Sizin i¢in hazir bir esvap gibi, bir hazir hars yoktur. Yiiniinden kiyafet yapacagimz

bir koyunu besleyebilmek i¢in ektiginiz otlarin yesermesini beklemek mecburiyetindesiniz (Eliot,
1981: 135).

Eliot’un bu goriisiinii hakli ve tutarl buluyoruz. Yakin zamanda diinyamizda gelisen baz1 trajik
olaylar, Eliot’in bu goriisiinii dogrulamaktadir. 1980’11 yillarin basinda; Bulgaristan’da Jivkof
yonetiminin Tirk azinliga yaptig1 asimilasyon, Yugoslavya’nin dagilma siirecinde Bosnaklarin, bugiin
ise Arakan Miislimanlarinin katledilmesinin altinda yatan gergek hep sahip olduklari inan¢ degerleri
degil mi?

Bugiinkii Bati medeniyetini olusturan ii¢ temel degerden biri Hiristiyan ruhgulugudur. Ayni
sekilde Islam medeniyetinin temelini de Miisliimanlik olusturmaktadir. Bat1 medeniyeti icerisinde; bir
Alman, bir Fransiz, bir Ingiliz, bir Italyan kiiltiirinden s6z edilebilecegi gibi; aym sekilde Islam
medeniyeti igerisinde de bir Arap, bir Fars ve bir Tiirk kiiltiiriinden s6z edilebilir. Ayn1 medeniyet
icerisinde yer alan kiiltiirler, birbirlerine daha yakindir ve benzer dzellikler tasirlar (Oztiirk, 2005: 76).

Kiiltiir ve Medeniyetimizin Temelleri

Bin yildan fazla bir siiredir Miisliman olan Tiirk ulusunun kiiltiirii, Islam medeniyetinin
etkisiyle sekillenmistir. Bundan dolay1 okullarimiz, genglerimizi Tiirk-islam kiiltiiriinii en giizel bir
sekilde yasatacak sekilde egitmeli, 6gretimde ise bugiin teknik alanda diinyadaki en ileri iilkeler 6rnek
alimmalidir. Diin en gelismis {ilkeler Bati idi bugiin Japonya ve Cin, Giiney Kore sayilabilir. Ancak
bunlar taklit edilerek degil olusturulacak Tiirk modeline hizmet edecek sekilde olmalidir.

Mensubu oldugu medeniyetin etkisiyle olusmus milli kiiltiiriinden beslenmeyen bir milletin
felsefesi veya diinya goriisleri yoktur (Oztiirk, 1998: 79). Bunu biraz agarak sdyle sdyleyebiliriz.
Diinya goriisii; bir ferdin ya da bir cemiyetin; evren, Allah, gelecek ve insanlik gibi konularda sahip
oldugu; disiinceler, inanglar, degerler ve tavirlarin biitiinii; bizi ¢evreleyen yeryiizii ve igerisinde
yasadigimiz cemiyetle alakali; siyasi, felsefi, ilmi ve estetik fikirlerin toplammdir (Cevizei, 2010: 159).
Felsefe ise insanin diinya goriisiidiir. Her cemiyetin diinya goriisti farklidir. Degerli diigtiniir Nurettin
Topgu’nun ifadesiyle; felsefe bir millette irade olarak ortaya ¢ikar ve o milletin tarihine yon verir.
Ahlak¢t ve dindar, hayat adami ve sanatkar, asker ve diplomat hepsi filozofun kalbinde birlesirler.
Felsefesi olan bir milletin kalbi, iman1 olan bir cemiyetin de felsefesi mevcuttur (Topcu, 1970: 11).

Tiirk milleti, Selguklu ve Osmanli devirlerinde islAm medeniyetinin 6nderiydiler. Ancak 16.
asirdan sonra Bati karsisinda; 6nce duraklamaya, sonra gerilemeye baslamislardir. Bu gerilemenin
sebepleri cesitlidir. Ancak bize gore; en 6nemli sebeplerden biri 17. Yiizyilda yasamis olan Katip
Celebi’nin, Kesfii’z- Zunlin adl1 eserinde sdyledigi gibidir. O bu konuda; Felsefe ile hikmetin 6gretimi
Istanbul fethedildikten sonra Osmanli imparatorlugunun ortalarma kadar yararlidir. Bu yiizyillarda
insanin haysiyeti, akil ve nakil ilimlerindeki 6grenimi ve elde ettigi malumatla esdegerdir. Onlarin
caginda hikmeti ve seriati nefsinde cem eden biiyiik ilim adamlar1 vardi. Bunlar; Kadizdde Rumi,
Semseddin Fenari, Hocazade, Ali Kusgu, Mirim Celebi Fazil ibn Miiveyyed, ibn Kemal ve Kinalizade
gibilerdir. Onlarin sonuncusu Kinalizdade Ali Efendi’dir. Gerileme donemi baslaymnca bir kisim
miiftiilerin felsefeyi 6gretimden cikarip yerine ekmel ve hidaye derslerini koyunca bilim riizgar
esmedi ve ilim eksik kald1 demektedir (Kéatip Celebi, 1971: 930). Katip Celebi, konu ile ilgili olarak
bir baska eseri Mizanii’l- Hak da ise; Osmanli Devleti’nin basindan Kanuni S. Siileyman Han
zamanina kadar seriat ve hikmet ilimlerini kendilerinde toplayan muhakkikler sohretliydiler. Fatih
Sultan Mehmed Han Semaniye medreselerini yapip, usuliine uygun olarak ders yapilsin, diye
vakfiyesine kayit koydu ve serh-i mevakif ve hasiye-i tecrit derslerini miifredata yerlestirdi. Sonra
gelenler bu dersler felsefedendir diyerek kaldirdilar yerine ekmel ve hiddye derslerini okutmasini
uygun buldular diyor (Kétip Celebi, 2018). Ayn1 konuda benzer bir diisiinceye sahip olan {inlii tarih¢i
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I. Hakki Uzungarsili, Osmanl Devletinin [Imiye Teskilat: isimli eserinde (1965: 67); Medreselerin
bozulmasinda, diigsiinceyi harekete gecirecek olan kelam, felsefe ve matematik gibi akli bilimlerden
vaz gecilerek bunlarin yerine nakli ilimlerim konulmasinin birinci derecede etken oldugunu
sOylemektedir.

Tanzimat ve Mesrutiyet zamanlarinda bu durum tartisilmis, bazi yenilesme hareketleriyle Bat1
ile aramizdaki fark kapatilmaya c¢alisilmistir. Ancak farkin, kapanmasi bir yana, dogal olarak gittikge
artmustir. Cumhuriyet devrinde, en azindan bazi donemlerde; kendi degerlerimiz reddedilerek; Batiy1
her sey ile taklit edilmeye caligilmistir. Bu hal, bizi Bati kiiltiir emperyalizminin kucagimna itmis ve
Tiirk toplumunda bir kimlik buhranina sebep olmustur. Peki Tiirk kimdir, Doguya m1 Batiya mi ait?
Kendi degerlerini inkar eden bir cemiyetin bir egitim felsefesi olabilir mi? Felsefesi olmayan uluslar,
biiyiik medeniyetler kurarak diinyada s6z sahibi olabilir mi?

Bu noktaya isaret eden, Dog. Dr. Nurettin Topgu; milletimizin ii¢ yiizyildan beri gecirmekte
oldugu bunalimlarin nedeni ve kaynagini, kiiltiir ve maarif sahasinda aranmaliy1z demektedir (Topgu,
1997: 17). Gergek sudur ki, millet biinyesindeki devrimler mektepte baslar ve her milletin kendine has
mektebi vardir. Milli mektep, zihniyet ve oOrfleriyle, metotlar1 ve miifredatiyla, egitim ilkeleri ve
psikolojik temelleriyle ve hatta binasinin yapisiyla kendini bagka milletlerin mektebinden ayirir. Bizde
zamaninda medrese milli bir mektepti. X. Asirda Biiyiik Selguklu Devletinin Baskenti Bagdat’ta
kurulan Nizamiye Medresesinde okutulan hukuk, kelim, tasavvuf ve felsefe dersleri Islam diinyasinin
evrensel kiiltiirlinii olusturuyordu. Bu iiniversitenin basinda Gazali gibi bir diisiiniir vardi.

Bagdat iiniversitesinde evrensel bir degere ulastirilmis Islami egitim, XVII. Asirda igtihat
kapisinin kapatilmasiyla ruhsal feyzini yitirerek; Aristo mantigimin kisir dongiisii icerisinde bunalip
kalmustir. Bundan sonra medrese, Islam kiiltiiriiniin esasini anlamayarak kiyas mantigmin kavram
tekrarlar1 i¢inde bocalaylp durmustur. Islam tefekkiiriinden dislanan felsefe ile birlikte toplumsal
tefekkiiriin temel tasi olan tarih bilinci ve sanatta esas unsur olan hayal giiciiniin yapici aski,
medresenin sugladigi, hatta tammadigi deger halini almistir (Topgu, 1997: 27). Medrese duvarlari
arasinda, ne Yiice kitabimiz Kur’an-1 Kerimin alemlere tagsan ruhundan bir felsefe meydana getirildi,
ne de sadece kiliclarmin sesleri ile dviilen Fatih’lerin, Yavuz’larin ve Kanuni’lerin Kur’an’a dem tutan
ruh ve ilham dolu maceralarmin manasi anlasildi (Topgu, 1997: 37). Iste bugiinkii ruhsuzlugumuzun
sebebi budur ve genglerimizdeki ruh eksikligi, duygu ve vicdan hastaligi, metafizik kudret ve ilhama
sahip olamayisimizdan ileri gelmektedir.

Tartisma ve Sonuc

Nurettin Topcu’nun ¢ocukluk yillari; I. Diinya savasina, genclik déneminin ise Kurtulusg
savasina denk gelmistir. Bu rastlanti, her iki savasin izlerini, savaglarmm dogurdugu psikolojiyi
iliklerine kadar yasamasina nede olmustur. Bu durum Nurettin Top¢u'nun g¢ocukluk yillarindaki
diistince yapisinin olusumunu 6nemli 6lgiide etkilemistir. Topgu, daha sonraki yillarda bu ortamin
etkisiyle olsa gerek; vatan mefhumunun i¢ine Islam ve onun hamurunda yogrulmus Tiirk kiiltiiriinii
yerlestirmis olan, Anadolucu hareketinin onciilerinden biri olmustur.

Simdiye degin Kur’an’in ve Islam’in felsefesinin yapilamanus oldugu, hatta zaman zaman yok
sayildig1 diisiiniildiigiinde; neden bu kadar geri kaldigimiz kolaylikla anlasilacaktir. Topcu’ya gore;
felsefe kiiltiirti, mektebin temelidir. Platon’un kurdugu akademinin kapisina “matematik bilmeyen
iceri girmesin” diye yazdirmisti. Bugiin ise mektebin kapisina; “felsefesi olmayan milletin mektebi
olamaz” diye yazmak icap etmektedir. Milll mektebimiz ne medrese, ya da gesitli unsurlarmn bir
karigimi olan gilinlimiiz mektebidir. Miisliiman Tiirk’tin mektebi, metafizik, ahlak ve maarif ilkelerini,
Kur’an’dan alarak Anadolu insaninin ruhuna serpen ve bununla kalmayip, insanlik tarihinin ii¢ bin
yillik kiiltiir agacinda olgunlasmis meyvelerini toplayacak; evrensel bir ruh ve ahlak okulu olacaktir
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(Topgu, 1997: 13).

Topgu’ya gore; her biiyilk medeniyet, insanlik icin yeni bir felsefe getirmistir. Insan1 insan
yapan en esasli unsur akl-1 selim diisiincesidir. Ilkcaglardaki Cin medeniyeti Konfii¢yiis’iin ortaya
attigi hikmet esaslarma dayaniyordu. Hind’in ruhu Buda’min ruhu ile doludur. Antik Yunan
medeniyeti felsefe yani hikmet aski ile bina edilmistir. Batimin Ortagagi, Hiristiyanligin eseridir.
Yenigag, varligin esasii tefekkiirde arayan Descartes’in rasyonalizmi ve Kant’in Kritisizmi ile agildi
(Topgu, 1997: 36).

Fakat bugiin Bati kiiltliriiniin ana merkezi, hikmet, sanat ya da edebiyat degildir. Kimyay1 ve
fizigi kendine hizmet¢i yapan tekniktir. Bati diinyasi, Nurettin Topgu’nun dedigi gibi 6z kiiltiiriiniin
kaynagimi olusturan Antik Yunan felsefesinin biiyiik ustasi Sokrates’in, felsefeyi fizikten ahldka
yiikseltmesine karsilik, cagimizin insani rotasini ahlaktan fizige dogru dondiirmiis bulunuyor. II. Cihan
harbinden beri Bati maarifi, baglangigtaki ruh ve ahladktan tamamen ayrilarak endiistrinin emrine
amade olmustur Oswald Spengler’in de (1978: 67) belirttigi gibi; bu durum Batinin istikbaldeki
¢oOkiisline isaret etmektedir.
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NAME
Ozet

Tiirkge, tarihin farkli donemlerinde degisik cografyalarda medeniyetler insa
etmis kokli bir dildir. Diinyanin farkli bolgelerinde kiiltiir, edebiyat ve bilim dili
olarak kullanilan Tiirkgenin en ¢ok gelisme gosterdigi yerlerin basinda Anadolu
gelmektedir. Anadolu’da 11. yiizyildan itibaren Oguz lehgesine dayali olarak
olusturulan yazi diliyle ¢ok zengin bir kiiltiir, edebiyat ve bilim kiilliyati
olusturulmugtur. Donemin basinda daha ziyade terciime eserler ortaya konulurken
zamanla orijinal eserler de kaleme alinmustir. Oguz Tiirk¢esinin ikinci dénemi
olarak kabul edilen Osmali Tiirk¢esi Donemi’nde de sayisiz terciime ve telif eser
ortaya konmustur. Bu eserlerin igerisinde kiyafetnamelerin 6nemli bir yeri vardir.

Kuyafet; el, ayak, goz, kulak gibi uzuvlarindan ve dig goriiniisiinden hareketle
insanin i¢ diinyasini, karakterini anlamaya caligan bilim dalidir. Kiyafetname ise
dis goriiniisinden yola ¢ikarak insanin i¢ diinyasina ve ahlak anlayisina dair
hiikiimler ¢ikarmay1 6greten manzum ya da mensur eserdir.

Tiirkler, islamiyet’i kabul ettikten sonra kiyafet ilmine ilgi duymus, hayatin
pek cok alaninda bu ilimden faydalanmistir. Ozellikle yoneticilerin memur ve
asker se¢iminde kiyafet ilminin verilerine riayet etmesi telif ve terclime pek ¢ok
kiyafetnamenin kaleme alinmasini saglamigtir.

Osmanli Donemi kiyafetnameleri genis halk kitlelerine hitaben, bilgi vermek
amaciyla diizenlendikleri i¢in nispeten sade bir dille kaleme alinmiglardir. Sanat
kaygisi tasimayan bu eserler yazildiklar1 donemin dil ve imla 6zelliklerini ¢ok iyi
yansitmaktadir. Bu c¢alismada oOncelikle Osmanli Doénemi kiyafetnameleri
hakkinda bilgi verilmis ardindan yazildig1 donemin dil ve imla 6zelliklerini ¢ok
iyi yansitan Terceme-i Kiydfet-ndme adli eserin ses ve sekil bilgisi ile imla
ozellikleri ortaya konmugtur. Calisma sirasinda elde edilen dil ve imla verileri
dénemin Slgiinlii diliyle karsilastirilmis ve farkli olan unsurlar belirlenmistir.

Anahtar Kelimeler: kiyafetname, Terceme-i Kiyafet-ndme, ses bilgisi, sekil
bilgisi, imla.
Abstract

The science of kiyafet is a branch of science that tries to understand the inner
world and character of a person from the appearance of limbs such as height, skin,
eyes and hands. Scientific kiyafet is the knowledge of making judgements from
person's face and outer appearance about his inner qualities, and his inner life.

After accepting Islam, Turks were interested in scientific kiyafet and abided
by the rules set out by this science in many areas of their life. In the state
administration, when it was necessary to provide personnel to the palace, they
paid attention to the physical appearance while choosing slaves and concubines.
The interest of the palace in this matter caused the kiyafetname to be written.

In this study, the work named Terceme-i Kiydfet-ndme, which was copied by
Seyyid Salih in the 19th century, will be introduced and the data obtained about
the grammatical elements that are encountered in the text and dominant in the
period will be presented. Since the copying date of the text coincides with the last
period of Classical Ottoman Turkish, traces of the Turkish used in that period will
be sought.

Keywords: kiyafetname, Terceme-i Kiyafet-name, phonetic, morphology,
orthography.
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Giris

Kiyafet; el, ayak, g6z, kulak gibi uzuvlarindan ve dis goriiniisiinden hareketle insanin ig
diinyasini, karakterini anlamaya c¢aligan bilim dalidir. Kiyafetname ise dig goriiniisiinden yola ¢ikarak
insanin i¢ diinyasina ve ahlak anlayisima dair hiikiimler ¢ikarmayi 6greten manzum ya da mensur
eserdir.

Arapga kiyafet sozcligliniin olasilik, goriiniim, tarz, sekil, heyet, suret; iz siirmek, izinden
gitmek, izlemek, birinin izinden gitmek, pesi sira gitmek, birini taklit etmek gibi manalar1 vardir.
Arabistan’da ayak izlerinden anlamlar ¢ikaran ve insanlar arasindaki benzerliklerden hareketle onlarin
akrabalik durumunu belirlemeye ¢alisan insanlar vardir (Mengi, 1978: 300). Kaif denen bu kisilerin
tecriibeleriyle farkli medeniyetlere mensup bilginlerin ortaya koydugu bilimsel birikimden olustugu
diisiiniilen kiyafet ilmi, zamanla bir bilim dal1 olarak kabul edilmistir (Yerdelen, 1988: 44).

Kiyafet ilmi, ilm-i firasetle baglantilidir. Firaset, zeyreklik yani zeki ve anlayisli olmak
demektir. Ilm-i firaset, ilm-i kiyafetten daha kapsamli bir bilim dali olarak gériilmiis; kiyafet ilmi, ilm-
i firasetin alt dali olarak ele alinmistir. Kiyafet ilminde sadece dig goriinlise bakarak hiikiim
cikarilirken firaset ilminde anlayis, kavrayis ve iginde bulunulan héale uygun olarak karar vermek
gerekli goriilmiistiir (Cavusoglu, 2004: 15-26). Giinliimiize kadar yazilan kiyafetnamelerin ¢ok 6nemli
bir kism1 insanin suretinden, siretini anlama gayesi ile yazilmistir.

Islami sahada yazilmis kiyafetnamelerin énemli bir kisminda kiyafet ilminin dini dayanaklari
ortaya konmaya calisilmistir. Bu amagla bazi ayet ve hadislere atifta bulunulmustur. Ozellikle Bakara
suresinin 273. ayetit, Fetih suresinin 29. ayeti? ve Muhammed suresinin 30. ayetiyle® bazi hadisler* bu
tiir eserlerde sikga zikredilmistir.

1. Kiyafetname Tiiriiniin Tarihgesi

Uzuvlarina bakarak insan karakterinin temel hususiyetlerinin anlasilabilecegi fikri ¢cok eskiye
dayanmaktadir. Misir, Yunan, iran, Roma ve Hint medeniyetlerinde kiyafet ilmi ile ilgilenen alimlerin
varlig1 bilinmektedir. Bu bilim daliyla ilk ilgilenen kisi Hipokrat’tir. Hipokrat bu bilimi teshis ve
tedavi amaciyla kullanmis ve insanlar1 fiziki durumlarina gore siniflandirmistir. Hipokrat’tan sonra
Eflatun, Galen, iladus ve Aristo gibi filozoflarin da bu konuyla ilgilendigi bilinmektedir. Aristotales’in
yazdig1 diisiiniilen ve Yuhanna b. Bitrik tarafindan Arapgaya terciime edilen Kitdbii’s-Siyase fi
Tedbiri’r-Riyase (Swrrii’l-Esrdr) adli eser Islam toplumunun firaset ve kiyafet anlayisin1 derinden
etkilemistir (Mengi, 2002: 513).

Bilindigi kadartyla, Araplar arasinda ilk kiyafetname yazari, eseri giiniimiize ulasmayan imam
Safii’dir. Imam Safii’den sonra Yakup bin Ishak, Aristo’nun Siydset-ndme’sini Risaletii'n-fi’l-Firdse
adiyla Arapgaya cevirmistir. Yuhanna b. Bitrik’in yukarida zikredilen gevirisinde ve Razi’nin el-
Mansuri adli eserinde ilm-i firasete yer verdigi bilinmektedir. ibn-i Sina’nin giiniimiize ulasmayan bir
risalesinde kiyafet ilminden bahsettigi, Katip Celebi tarafindan bildirilmektedir. Ibn-i Sina’nin ¢agdas:
olan Ebu Sehl Mesihi’nin ilm-i firasetten bahseden bir eser yazdigini, Gevrekzade nin Kiyafet-
name’sinden 6grenmekteyiz. Ebu Kasim Abdulkerim ibni Havazin Kuseyri de Etvdr-i Seldtini’l-
Miislimin adli eserinde firaset konusuna yer vermistir. Diger taraftan Fahreddin Razi’nin Kitabu I
Firaset’i ve Muhyiddin Arabi’nin et-Tedbirdtu [lahiyye fi Islahi’l-Memleketi’l-Insaniye adli eseri
sonraki donemlerde yazilmis kiyafetnamelere kaynak teskil etmistir. (Y1lmaz, 2012: 131-132).

1 s4uisw 33447« kendilerini simalarindan tanirsi...” Bakara, 2/29.

2 A0 S Be 2ea 585 b ablaws “. onlarin alametleri yiizlerindeki secde izleridir...” Fetih, 48/29.

3 5 oAl i a4 33 5« kuskusuz konusma tarzlarindan sen onlari bileceksin. ..” Muhammed, 47/30.
4 i dl ) s ylasy e sall “Mii’min, Allah’m nuruyla bakar.” (Acluni, Kesfu’l-Hafa, I, s. 42).
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Farslar da tipki Tiirkler gibi bu ilmi Arap miitercim ve miielliflerin eserlerinden dgrenmistir.
Kemaleddin Abdiirrezzak Kasani’nin gilinlimiize ulasamamis eseri, Dervis Abdurrahman Mirek’in
Tuhfetii’I-Fakir’i, Seyyid Ali Hemedani’nin Zahiretii’I-Miilik’u, Hiseyin Vaiz-i Kasifi’nin firasetten
de bahseden Ahldk-1 Muhsini’si Fars diliyle yazilmig 6nemli kiyafetnamelerdendir (Yerdelen, 1988:
53-54).

1.1. Osmanh Donemi Kiyafetnameleri

Tiirkler, Islamiyet’i kabul ettikten sonra ilm-i kiyafete ilgi duymus, hayatin pek gok alaninda bu
bilimden faydalanmistir. Tip ve siyasetin yaninda saraya eleman alimi, kole ve cariye seciminde de
kiyafet ilminin verilerinden faydalanmistir. Yoneticilerin bu konuya ilgi duymasi telif ve terciime pek
cok kiyafetnamenin kaleme alinmasina zemin hazirlamistir.

Osmanli Doénemi kiyafetnameleri genis halk kitlelerine hitaben, bilgi vermek amaciyla
diizenlendikleri i¢in nispeten sade bir dille kaleme almmistir. Sanat kaygisi tasimayan bu eserler
yazildiklar1 donemin dil ve imla 6zelliklerini ¢ok iyi yansitmaktadir. Yer yer tipla da iligkilendirilen
kiyafetnamelerde, fizyonomi ve psikolojiye ait pek ¢cok terimi gérmek miimkiindiir.

Tirkler, kiyafet ilminin fizyoloji ve psikoloji ile ilgili kisimlar1 iizerinde yogunlagmistir
(Banarli, 1998: 476). Kiyafet ilmi “kiyafetii’l-ist” ve “kiyafetii’l-beser” olarak iki ana baslik altinda
incelenmigtir. Kiyafetii’l-isr, kisinin ayak izlerinden hareketle yasi, cinsiyeti ve fiziki 6zelliklerinin
belirlenmesidir. Kiyafetii’l-insaniyye veya kiyafetii’l-ebdan olarak da bilinen kiyafetii’l-beser ise fiziki
Ozelliklerden hareketle kisinin karakteri ve soyunun belirlenmesidir. Osmanli Dénemi kiyafetnameleri
igerikleri agisindan ele alindiginda ilm-i sima, ilm-i hutut, ilm-i kef, ilm-i ihtilac, ilm-i iyafe, ilm-i
riyaka ile benzerlikler gostermektedir (Mengi, 2002: 513).

Bilindigi kadariyla icerisinde ilm-i kiyafetle ilgili bilgiler barindiran ilk Tiirk¢e eser Bedr-i
Dilsad Bin Muhammed Orug¢’ un Sultan II. Murad’a ithafen yazdigi Murad-ndme isimli mesnevidir.
Esasen tam bir kiyafetname olmayan bu eserin 34 ve 40. bablarinda ilm-i kiyafete deginilmistir
(Ceyhan, 1994: 131-136). Diger taraftan Fatih Sultan Mehmed devri vezirlerinden Mahmud Pasa’nin
muhasibi Sarica Kemal tarafindan kaleme alinan ve giinlimiize ulagsmayan Selatin-ndme isimli eserde
de kiyafet ilmi ile ilgili bilgiler bulundugu bilinmektedir. Bilinen ilk miistakil Tiirk¢e kiyafetname ise
Aksemseddinzade Hamdullah Hamdi’nin 15. yiizyilda kaleme aldigi manzum Kiydfet-ndame’sidir
(Celebioglu, 1998: 231).

Ayrica Firdevs-1 Rumi'nin Firdset-ndme’si, Sivrihisarli Saban’in Damat [brahim Pasa’nin
emriyle yazdig1 Kiydfet-name’si, Bayramiyye mesayihinden Ilyas ibni Isa-y1 Saruhani’nin Kiydfet-
ndme’si, Abdiilmecid ibni Seyh Nasuh’un manzum Kiydfet-ndame’si, Mustafa ibni Evrenos’un Kiydfet-
ndme’si, Bali-zdde Mustafa Efendi’nin 1575°te tamamlayip IIl. Murad’a ithaf ettigi Kiydfet-ndme’si,
Nesimi’nin Kiydfetii’[-Firase’si, Nigdeli Visali’nin 1595’te Sultan III. Mehmed’e ithaf ettigi
Vesiletii’l-Irfan’, Kiydfeti’l- -Insaniyye fi Semdili’l- Osmaniyye’si, Seyh Omer Halveti’nin 1602 tarihli
manzum terciimesi, Omer Fani Efendi’nin Kiydfet-name’si, Azmi Pir Mehmed’in Enisii'l- -Arifin adli
eserinin igerisindeki Der-Firdset boliimii, Erzurumlu Ibrahim Hakki’nin Marifet-ndme icinde yer alan
Kuydfet-name’si, Mustafa Hami Pasa’nin Fenn-i Kiydfet’i, Hafiz Hasan Gevrekzade’nin Risdle-i
Kiydfet-name’si, Avanzdde Mehmed Sileyman’in Ulim-1 Hafiyyeden Musavver ve Miikemmel
Kiydfet-name’si, Tahir Omerzade Yusuf Halis’in Kiydfet-name-i Cedide’si, Omer b. Es-Seyyid
Halil’in Ziibdetii’l-Irfan fi Alamati’l-Ebdan’1, Hiseyin Sakir’in Ferdsetii'l-Hikemiye fi Kiydfetii'l-
Insdniye’si ve Cacermi Bedriiddin’in /Ihtilag-ndme’si Osmanli Tiirkgesi ile yazilmis Onemli
kiyafetnamelerdendir (Cavusoglu, 2004: 42-43; Koyuncu, 2019: 503-504; Yerdelen, 1988: 59).

2. Terceme-i Kiydfet-ndme

2.1. Eserin Ad1

Eserin sadece bir niishas1 tespit edilebilmistir. Bu niishada eserin adiyla ilgili bir bilgi
bulunmamaktadir. Sadece 1b sayfasinda eser i¢in “risale” ifadesi kullanilmistir. Eserde bu konuyla
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ilgili bagka bir bilgi bulunmamasina ragmen www.yazmalar.gov.tr’de eserin adinin Terceme-i Kiydfet-
ndme oldugu belirtilmistir.

2.2. Eserin Ozellikleri

Terceme-i Kiydfet-name, Hicri 1220, Miladi 1805/1806 tarihinde istinsah edilmistir. Osmanli
Tiirkgesi ile kaleme alinmis olan eser, Milli Kiitiiphanenin Milli Kiitiiphane Yazmalar
Koleksiyonu’nda 06 Mil Yz A 3074 demirbas numarasiyla kayithdir.

43 varaktan ibaret olan eser, 174x120-115x68 mm. Olgiilerindedir. Eserin her sayfasinda
ortalama 13 satir mevcuttur. Krem rengi kartal filigranli bir kagida rik’a yaz1 tiirii ile yazilmastir.
Matlab ve soz baglar1 kirmizi, mihrabiye ve cetveller yaldizlidir. Miklebli ebru kagit kapli mukavva bir
cilt igerisindedir. la'da es-Seyyid Seyh Ali'ye ait miihiir; 21a, 30a, 34b ve 39a'da avug i¢ini gbsteren
dort resim vardir.

Adindan da anlasilacag: iizere terclime bir eser olan Terceme-i Kiydfet-name, metinde agik
olarak belirtilmese de, Muhammed bin Ebi Bekr bin Eba Talib El-Ensari tarafindan kaleme alinan
Kitabii’l-Adab ve’s-Siydse fi Ilmi’n-Nazari ve ve’l-Firdse adl eserden Tiirkgeye terciime edilmistir.
Eserin Saban-1 Sivrihisari tarafindan Tiirk¢eye aktarilan Kiydfet-ndme adli eser ile benzer yonleri
oldugu goriilmektedir (Bozkurt, 2008: 146).

2.3. Eserin Yazihis Sebebi

Eser, okuyanlarin kiyafet ve firaset ilminde bilgi sahibi olmasi amaciyla kaleme alinmistir. Bu
durum eserin 1b sayfasinda su sekilde anlatilmaktadir: “... bil ki ‘ilim risalelerinden bu risaleyi
Tiirkiye terciime eyledim ta kim sen dah1 bu ‘ilm-i kiyafet ve firasetinde bu risale sebebiyle mahir ve
hazik olasin ...”

2.4. Eserin Boliimleri

Eser iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliim, bir mukaddime, bastan ayaga kadar insan
uzuvlarinin dzelliklerinden bahseden bir bab ve 29 fasildan meydan gelmektedir. ikinci bdliimde ise
elin vasiflarinin agiklandigi miistakil bir mukaddimeyle alt1 bab bulunmaktadir.

2.5. Eserin Miiellifi veya Miistensihi

Eldeki tek niishada eserin yazar1 hakkinda bir agiklama bulunmamaktadir. Sadece yazmanin son
sayfasinda Seyyid Salih ifadesi yer almaktadir. Bu sebeple olsa gerek www.yazmalar.gov.tr’de eserin
miistensihinin Seyyid Salih oldugu belirtilmistir. Ancak su ana kadar yapilan arastirmalarda Seyyid
Salih hakkinda herhangi bir bilgiye ulasilamamistir. Diger taraftan Seyyid Salih’in eserin miellifi mi
yoksa miistensihi mi oldugu bilinmemektedir. Eserin miiellif hatt1 olup olmadigina dair de bir bilgimiz
yoktur. Miiellif ya da miistensihin eseri kaleme alirken giinlik konugma dilini kullanmasi, imla
hususunda titizlik gostermemesi, Arapga ¢ogul anlamh sozciiklere Tiirkge ¢okluk ekini getirmesi iyi
bir egitim almadigi zannina sebep olmaktadir. Ancak eser, kliselesmis imlanin sebep oldugu
olumsuzluklar1 bir nebze de olsa azaltabilen eli &piilesice kisilerin yanlislar1 (Tulum, 2011: 163) olarak
degerlendirebilecek pek ¢cok 6zellige sahiptir.

3. Terceme-i Kiyifet-name’nin Dil Ozellikleri

Terceme-i Kiydfet-ndme, Osmanli Donemi’nde kaleme alinmig diger kiyafetnameler gibi
genellikle halkin anlayabilecegi sade bir dille yazilmistir. Kiyafet ilmiyle ilgili baz1 Arapga ve Farsga
terimlerin kullanilmasi eserin dilini agirlastirmamistir. Bu durumun temel sebebi eserin miiellifinin
metni terciime ederken edebi gaye gilitmemesidir. Diger taraftan eserde, yazildigi donemin dil
Ozelliklerinden ayrisan pek ¢ok unsur bulunmaktadir.

3.1. Terceme-i Kiyifet-name’nin Ses ve Sekil Bilgisi Ozellikleri

3.1.1. Eski Tiirk¢ceden beri Tiirkge kelimelerde saglam bir sekilde goriilen kalinlik-incelik
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uyumu Terceme-i Kiydfet-ndme’de de hemen hemen tamdir. Oyle ki Tiirkiye Tiirk¢esinde uyuma
girmeyen hangi, dahi ve kardes gibi sdzciiklerle +ki bigim biriminin de uyuma girdigi goriilmektedir:

& ol yaninda+g1 [20b/6]

8 kangi [20a/2]

> dahi [5a/6]

(il 8 karmndast  [30b/11]

3.1.2. Alint1 kelimelerin Tiirk¢enin soyleyis 6zelliklerini kazanmasi olduk¢a uzun silirmiistiir
(Tulum, 2011: 183). Terceme-i Kiydfet-name’de, Tirkiye Tirkgesinde kalin siradan tnliilerle
seslendirdigimiz bazi alinti kelimelerin ince siradan ekler alarak kalinlik-incelik uyumunun disina
ciktig1 goriilmiistiir:

aSlals sadlige [11a/1]

A pudanl  tabiatsizlige  [13b/7]

Ajwaat  gusgsasizlige  [15a/9]

WSldmn za‘fligine [26a/3]

EENELNEN hasteligi [27a/2]

3.1.3. Terceme-i Kiydfet-name’de, az da olsa, kalinlik-incelik uyumuna uyan ve uymayan
yapilarin bir arada kullanildig1 goériilmektedir. Duman, Osmanli Tiirk¢esindeki bu tiir kullanimlarin alt
agiz gruplariin etkisiyle ortaya ¢ikmig olabilecegi kanaatindedir (2008: 11):

<] jalaly bahadirlige  [14b/8] ) solg bahadurliga [10a/2]

3.1.4. Terceme-i Kiydfet-name’de -dlk sifat-fiil eki kalin siradan fiil tabanlarina hem kalin hem
de ince siradan tnliilerle eklenmek suretiyle yer yer diizlikk-yuvarlaklik uyumunu bozmustur. Bu
durum Eski Anadolu Tiirkcesinin etkisi olarak degerlendirilebilir (Develi, 1995: 84):

Al ol oldigina [27b/6] ESEEIP ma‘lim oldigi [13a/5]

=055 oturdigl [12b/2] S22 durdigi [22b/1]

3.1.5. Diizliik-yuvarlaklik uyumu Tirk¢enin tarihi donemlerinde pek diizenli degildir (Timurtas,
1977: 27). Tiirkiye Tiirk¢esinde nispeten sistematik bir hél alan diizlilk-yuvarlaklik uyumu Osmanl
Tirk¢esi Donemi’nde olusmaya baglamistir (Banguoglu, 2019: 88; Ergin, 2009: 72). 18. yiizyilin
baglarinda sistematik bir hal almaya baslayan uyumun 18. yiizyilin sonlarinda saglam temellere
oturmaya basladig1 diislinlilmektedir (Giimiiskilig, 1992: 266) Terceme-i Kiydfet-ndme’de de kelime
tabaninda diizlikk-yuvarlaklik uyumu yer yer ikili goriinlis arz etmektedir. Uyuma giren kelimelerle
uyumun disinda kalan kelimelerin bir arada kullanilmasi hem Eski Anadolu Tiirk¢esinin hem de alt
agiz gruplarmin etkisini gostermektedir:

sy deliilige [10a/10] Al delilige [24a/6]
o8 yukaru [40b/5] TP yukarisi [16a/1]
45 b= saruya [10a/12 Sl sari [10a/10]
$uS kendii [8a/3] s kendi [5a/3]
o3l ¢ 5 yogunlukda [11a/2] alie 5 yoginliga  [10a/5]
5 diyii [2a/10] 4 diye [24b/7]

3.1.6. ikili kullanmlarin yaninda daima diizliik-yuvarlaklik uyumu disinda kalan kelimeler de
vardir. Bu durum Eski Anadolu Tiirkgesindeki yuvarlaklagma egiliminin devam ettiginin
gostergesidir:

sl deliik [13a/12]

Gsa temiirden  [28b/11]

¢k yilduzi [28b/12]
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BN gerii [35b/9]

3.1.7. Terceme-i Kiydfet-ndme harekesiz bir hatla kaleme alindigi i¢in imla geregi unlii
bulundurmayan eklerin diizliik-yuvarlaklik uyumunu belirlemek oldukg¢a giigtiir. Eski Anadolu
Tiirk¢esi Donemi’nde diiz ve yuvarlak iinliilii sekline rastlanan -Up tiiretimsel bi¢im birimiyle Eski
Anadolu Tiirkgesi Donemi’nde daima yuvarlak iinlii ile bulunan -sUn ¢ekimsel bi¢im birimi (Develi,
1995: 117; Mansuroglu, 1998: 252) daima yuvarlak tinliiyle kullanilmistir:

Gl alup [17a/12]
<y idip [18b/8]
Os-d) tslin [19a/13]

Os<lS  gelmesiin - [29b/6]

3.1.8. Eserde, -cl, -IcI tiiretimsel bi¢im birimleri ile -dl ve -I ¢ekimsel bi¢im birimlerinin daima
diiz tinltiyle kullanildig tespit edilmistir:

> Yh  yalanci [35b/3]

> yirtict [6a/1]
PN bakici [11b/13]
s oldi [7b/7]
Dhals kildilar [8a/9]
Y imami [4b/9]

3.1.9. Eserde, -l ve -dUk tiiretimsel bi¢im birimlerinin diiz tinliilii tabanlara hem diiz hem de
yuvarlak tinliili sekilleriyle eklendigi tespit edilmistir:

S5 devletlii [33b/4] (il s devletli [37a/2]

RV yasadug1  [23a/7] (Sils kakidigi  [23a/8]

3.1.10. Tiirkcede siireksiz tonsuz lnsiizlerle biten sozciiklere iinlii ile baglayan bigim birimler
geldiginde bu tinliiler tonlulagir (Kiremit, 2002: 26). Terceme-i Kiydfet-name’de k linsiizlinilin iki kez
bu kuralin disina ¢ikarak tonlulastigi goriilmektedir:

¥l ) olmagdir [9a/10]
& el olmaglik [22a/3]

3.1.11. Tiirkgede e ile i aras1 bir ses olan kapali €’nin varligi uzun siireden beri tartisilmaktadir
(Argunsah, 2010: 47). Bu tartigmalarin temel sebebi tarihi metinlerde kapali e ses birimini gosterecek
bir isaretin bulunmayisidir (Duman, 2008: 43). Tiirklerin islamiyet’i kabul ettikten sonra kullanmaya
bagladigi Arap alfabesinde de kapali e ses birimini gosterecek 6zel bir harf veya isaretin olmamasi bu
ses birimin tespitini hayli zorlastirmaktadir. Baz1 arastirmacilar harekeli metinlerdeki iistiinlii elif (T)
veya lstiinlil y (&) harflerini kapali e olarak kabul etmislerdir (Kocaoglu, 2003: 267; Korkmaz, 2017:
77). Harekesiz bir metin olan Terceme-i Kiydfet-ndme’de kapali €’nin tespit edilmesi ¢ok zordur.
Ancak tarihi metinlerde kapali e sesini barindirdig1 distiniilen kelimelerin metindeki imlalarinda i
sesinin agirlikta oldugu goriilmektedir:

vir- (12 defa) ver- (hi¢ kullanilmamis)
di- (13 defa) de- (1 defa)

3.1.12. Arap alfabesinde karsilig1 olmayan p sesi, Osmanl Tiirk¢esi metinlerinde ¢cogu zaman b
(<) harfi ile ifade edilmistir. Bu durum Arap harfli metinlerde p > b baskalasmasi hakkinda kati bir
aciklama yapmay1 zorlastirmaktadir (ilhan, 2009: 36; Tulum, 1991: 26). Dénemin diger eserlerinde
oldugu Terceme-i Kiydfet-name’de de p ve b sesleri yer yer nobetlese kullanilmistir:

Gen barmak [16b/3] G parmak [17a/3]
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3.1.13. Bati Tiirkgesinde sozciikk basinda bulunan d’ler, Eski Tiirkcede genellikle t/t
bi¢imindeydi (Ergin, 2009: 91). Eski Tiirk¢e doneminin sonundan itibaren goriilen t- > d- gelismesi
Eski Anadolu Tiirkgesi doneminde karisik bir hal almig, bu durum giiniimiize kadar devam etmistir
(Duman, 1995:102). Terceme-i Kuydfet-ndme'de t ve d sesleri genellikle nébetlese kullanilmustir:

Sk firnak [17a/5] B3 dirnak [16b/4]
Az gl tokinmayalar  [36b/1] (P 9 dokindigi [28a/5]
goliush  tostlart [41a/10] 4y livse  dostlarma [41a/10]
sysh tura [41a/10] 43 ) 92 durmaga [25a/10]
Jeosh turmaz [19a/10] WS )0 durdigi [22b/1]

3.1.14. Eski Tiirk¢ede belirtme hali igin +Ig, +nl ve +n olmak flizere ii¢ ¢esit bigim birimi
kullanilmistir. Bunlardan +Ig bi¢im birimi zaman igerisinde g sesinin diismesiyle Bat1 Tiirk¢esinde +I
halini almistir. Eski Anadolu Tiirkcesinde bu eklerin tamammin kullanildigi gériiliir (Ozkan, 2000:
115). Osmanl Tiirkgesinin ilk donemlerinde de varligini siirdiiren bu eklerden +I ve +n’nin Terceme-i
Kiyafet-ndme’de daima diiz iinlityle kullanildig1 goriilmiistiir:

=<l imam-+1 [4b/9]

(s dibi+n+i  [24b/11]

s3S  kendiity+ [35b/2]

il millet+i+n [3a/9]

il ahval+i+n  [3b/2]

o el+i+n [19a/5]

Cpol adlar+1+n  [20a/6]

3.1.15. Giinlimiiz Tiirk¢esinde istek eki olarak adlandirilan -A bi¢im birimi Eski Tiirk¢edeki -
gAy/-gA seklinden gelismistir (Gabain, 2003: 81). Eski Tiirk¢e devresinde gelecek zaman eki olan -
gAy/-gA bigim birimi Eski Anadolu Tiirk¢esi doneminde hem fonetik hem de semantik degisime
ugramistir. Bu donemde -A seklini alan bi¢im birim gelecek zaman, genis zaman, emir, sart,
gereklilik, ve istek gorevleriyle kullanilmistir (Ozkan, 2000: 139). -A bicim biriminin Terceme-i
Kiydfet-name’de asagidaki gorevlerde kullanildig: tespit edilmistir:

3.1.15.1. Genis Zaman Gorevinde:

... hi¢ nazir gelmis ve gelecek olmaya [3a/13]
... hi¢ kimesneye hayri olmaya [12a/3]
3.1.15.2. Emir Goérevinde:

... her meseleyi edillesiyle bileler [9b/4]

... buna gore kiyas idesin [26b/13]

3.1.15.3. Sart Gorevinde:
... eger goriip setr idesin sol asl-1 ‘ukiibet ideyin diyii tehdid iderlerdi [2a/9]

... gok gozli kiiciik ve ditrer ola haya’suzliga (...) delildiir [11b/3]
3.1.15.4. Gereklilik Gorevinde:
... ademiin eyiisi ve yaramazi biline [6b/7]

... na-ehl olan kimesneye takdir-i terbiyet olina [8b/6]

3.1.15.5. Istek Gorevinde:

... bu ‘ilm ile “amel ideler her kisiye asan ola [7a/9-10]
... ne olaydi anadan togmayaydum [24b/6-7]

3.1.16. Eski Anadolu Tiirk¢esi Donemi’nde ortaya ¢ikan -AcAk bigim birimi baglangicta sifat-
fiil olarak kullanilmistir (Korkmaz, 2005: 11). Zaman igerisinde belirli gelecek zaman anlami kazanan
-AcAk bigim birimi Terceme-i Kiydfet-name 'de daima belirli gelecek zaman gorevinde kullanilmistir:
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gelecekdiir [2a/3]

astlacakdur [26b/8]

3.1.17. Terceme-i Kiydfet-name’de gereklilik kipi icin -mAll, -mAk gerek ve -A yapilarn
kullanilmistir.

sadakat ehli tizere dimeli [5b/8]
hazer itmek gerekdir [5b/3]
ademiin eylisi ve yaramazi biline [6b/7]

3.1.18. Tiirkiye Tiirk¢esinde -AyIm seklini almis olan birinci tekil sahis emir bigim birimi
Terceme-i Kiydfet-ndme 'de -Ayln seklindedir:

a‘ta ideyin [2a/9]

‘uktibet ideyin  [2a/10]

3.1.19. Terceme-i Kiydfet-ndme’de Eski Tiirk¢ede ve Eski Anadolu Tiirk¢esinde ikinci sahislar

icin kullanilan -gll bigim birimine (Korkmaz, 2017: 138) rastlanmamis, ikinci sahis emir kipi eksiz
olarak kullanilmgtir;

bil [1b/3]

3.1.20. -mAKklIk tiiretimsel bi¢im birimi, -mAk tiiretimsel bigim biriminin genislemis seklidir
(Bayraktar, 2004: 9). Tiirkiye Tiirkcesinde kullanimdan diismiis olan -mAkllk tiiretimsel bigcim
biriminin Terceme-i Kiydfet-namede kullanildig: tespit edilmistir:

bilmeklik  [2b/1]

urmakliga [10b/8]

olmakliga [25b/13]

3.1.21. 17. ylzyildan itibaren Arap harfli metinlerde goriilmeyen -gAn tiiretimsel bigim
biriminin (Kartallioglu, 2011: 564) Terceme-i Kiydfet-ndme 'de kullanildig1 tespit edilmistir:

ditregen [12a/12]
yiriigen [15b/13]

3.1.22. Terceme-i Kuydfet-ndme’de giinimiiz Tiirk¢esinde kullanimdan diismiis olan -ICAK ve -
DUKdA bi¢im birimlerinin drneklerine rastlanmistir:

halk idicek [6b/1]
koyicak [12a/2]
aya kisa oldukda [16b/11]
murad oldukda [21b/10]

3.2. Terceme-i Kiyifet-name’nin imla Ozellikleri

Harekesiz rik‘a hatla kaleme alinmis olan Terceme-i Kiyafet-name’de yazildigr donemin imla
kurallariyla bagdasmayan pek ¢ok 6zellik bulunmaktadir. Bu farkliliklarin temel sebeplerinden biri
miistensihin yasadig1 bolgenin agiz 6zelliklerini metne aktarmasidir.

3.2.1. Eski Uygur yazisi imla 6zelliklerinin Eski Anadolu Tiirkgesinde bir siire devam ettigi
bilinmektedir. Bu imla geleneginin kalin ve ince siradan s iinsiizlerini ayni isaretle gostermesi
sebebiyle Arap harfli metinlerde kalin siradan s ile yazilmasi gereken bazi kelimelerin ince siradan s
ile yazildig1 goriilmiistiir (Mansuroglu, 1998: 249). Terceme-i Kiydfet-ndme’de “sag” kelimesinin hem
kalin hem de ince siradan s ile yazildig tespit edilmistir:

zl= sac [10a/2] zle sag [10a/4]

3.2.2. Metinde bildirme ve belirtme bi¢cim birimlerinin ikili, ilgi bigim biriminin ise Uglii
imlasina rastlanmistir:

euls gahiddir  [4a/6] Mies dimigdir  [5b/1]
i) g siiretin [4b/11] Oile milletin [3a/9]
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ol y L8 kuslarun  [6a/1] el kalbin [16b/10]

ICEN hattin [26b/9] AN hattip [24b/1]

3.2.3. Metinde, belirtme hali i¢in kullanilan +n bigim birimi, bir agiz 6zelligi olarak +1 ile de
yazilmigtir:

liny 5 seri‘at+in [3a/8]
Sias keyfiyet+in  [3a/9]

ERANA delaletler+in  [20a/10]

3.2.4. Terceme-i Kiydfet-ndme’de miiellif veya miistensihin ag1z 6zelligi olarak diisliniilebilecek
kullanimlar da mevcuttur:

RER asaga [18a/3]
b= sa(g) [20b/6]
Ol seksan [22a/11]
Ay yirigse [22b/9]
& dak [25b/3]
A8 50 diikiine [28b/7]
A g yohsa [33a/2]

s llgudy  yohsullarda  [40b/8]
3.2.5. Terceme-i Kiyafet-name’de sozcik igindeki a sesi i¢in ! (elif) yerine » (he) harfinin
kullanildig1 6rnek de mevcuttur:
G uvacuk [13b/10]

3.2.6. Metinde Tiirk¢e sozciiklerin farkli imlalarina rastlanmistir. Bu durum miistensihin agiz
Ozelliklerinin metne yansimasi olarak diisiiniilebilir:

S gin [10b/1] Sl ginligi [13a/12]

e 52 yumsak [15a/7] G5 9 52 yumusak  [10a/2]

aaglie o yogmliga [10a/5] 228l g 5 yogunlukda [11a/2]

Ayl irisse [28a/6] A p yirigse [22b/9]

ll 5l eyllik [13b/1] el eylik [33b/1]

) diye [24b/7] s diyt [2a/10]

ey dek [29a/7] @ dak [25b/3]

Aadl asaga [18a/3] el asaga [35b/10]

3.2.7. Metinde “a” sesi i¢in baz1 sozciiklerde medli elif kullanilmasi imla tutarsizligina sebep
olmustur:

<l alup  [17a/12] il almanig[32b/1]

3.2.8. Metinde Tiirk¢ceye yabanci dillerden girmis sozciiklerin imlasinda farklilik tespit
edilmigtir:

lisasl ademiniin  [5a/10] = ademi [12a/9]

& amma [29a/1] Ll ama [29b/3]

EEARIV sadliga [17b/12] A3lild sazhgma  [14b/10]

3.2.9. Terceme-i Kiydfet-ndme’de bazi bigim birimlerin farkli imlalari tespit edilmistir:

Ol buncilaym [3a/3] ST buncilaymn [27a/12]

DSy itdigimiiz ~ [17a/7] 4383 )l ) oldiirdigine [41b/2]

ellad hattin [26b/9] s hattiy [24b/1]

sl oldigi [4a/4] Syl oldigi [13a/5]

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2021, Say1/Issue: 3, s. 9-19

17



Ali Kemal SAS - Senol KORKMAZ

Sonug¢

Terceme-i Kiyafet-name, 17. ylzyillin 6l¢iinli dilinden hem ses hem sekil hem de imla
yoniinden farkliliklar gostermektedir. Eserde, ayni sozciigiin kalmlik-incelik uyumuna uyan ve
uymayan formlarinin yan yan kullanilmasi alt agiz gruplarinin etkisini gostermektedir. Bazi alinti
sozciiklere gelen bicim birimlerinin yer yer diizlilk-yuvarlaklik uyumunun digina ¢ikmasi s6z konusu
sozciiklerin Tiirkcenin sdyleyis Ozelliklerini heniiz tam olarak kazanmadigini ortaya koymaktadir.
Eserde diizliikk yuvarlaklik uyumuna giren sozciiklerle bu uyumun disinda kalan sozciiklerin bir arada
kullanilmas1 Eski Anadolu Tiirkgesi etkisinin devam ettigini disiindiirmektedir. Ayrica eserde istek
eki olarak adlandirilan -A bigim biriminin genis bir kullanim alanina sahip olmasi da bu diisiinceyi
desteklemektedir. Diger taraftan Eski Anadolu Tiirkgesinin sonlarinda etkisini kaybettigi diigiiniilen
Uygur imla 6zelliklerinin 19. yilizyilin bagslarinda istinsah edilmis olan Terceme-i Kiyafet-ndme’de
goriilmesi oldukea ilgingtir.
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Ozet

Bu calismada incelemekte oldugumuz metin 17. yy’n ilk ¢eyregine ait, Osmanli
Tiirkcesinin dil 6zelliklerini gosteren ve Afrikalilar hakkindaki bazi diisiincelere
cevap verme ihtiyacina binaen Ali b. Abdurrauf el-Habesi tarafindan kaleme alinmig
bir yazma eserdir. Elimizde tek niishasi bulunan eser, 240 varaktan olugsmakta ve her
sayfasinda 17 satir bulunmakta olup siislii ve yer yer secili climle yapilar1 ihtiva
etmektedir. Basit ciimlelerle birlikte birbirine baglaclarla baglanmis ciimleler de
oldukea fazla sayidadir. Metinde ciimlelerin bir diger baglanma sekli ise ortak ciimle
oOgeleri, ortak sahis/kip ekleri ile anlam iligkisidir. Ayrica her ne kadar ¢ok iyi bir
egitim almig olsa da miiellifin ana dilinin Tiirk¢e olmamasinin izleri de climle
yapilarinda yer yer hissedilmektedir.

Makale, s6z konusu eserin ciimle tiirlerini ortaya koymay!r amaglamaktadir. Bu
dogrultuda yiiklemin tiiriine gore, yiiklemin yerine gére ve anlamma gore climlelerin
yant sira ciimlelerin baglanma sekilleri de incelenecektir. Hacimli bir metin olmasi
sebebiyle caligma esnasinda metnin basindan, ortasindan ve sonundan olmak iizere ti¢
esit parcadan bir inceleme alani olusturularak buradan elde edilen 721 ciimle
tizerinden incelemeler yapilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Osmanh Tiirkgesi, 17. yy, s6z dizimi, ciimle tiirleri.
Abstract

The text in this study belongs to the first quarter of the 17th century, showing the
linguistic characteristics of Ottoman Turkish and due to the need to respond to some
thoughts about Africans, Ali b. The manuscript was written by Abdurrauf el-Habesi.
The work, which is a single copy, consists of 240 sheets and has 17 lines on each
page, and includes ornamented and partly selected sentence structures. Along with
simple sentences, sentences linked with conjunctions are also quite numerous.
Another way of connecting sentences is the meaning relationship with common
person/mood suffixes and common sentence items. In addition, although he has
received a very good education, the traces of the author's non-Turkish language can
be felt in sentence structures.

The research is aimed at identifying sentence types of the work. In this article will
be examined sentences according to the type, the place and meaning of the predicate,
and the way sentences are connected as well. Since this is a lengthy text, the research
area will be created from three equal parts, from the beginning, to the middle and the
end of the text, and more than 721 sentences from his text will be examined.

Keywords: Ottoman Turkish, 17" century, syntax, sentence types.

*Bu makale, Prof. Dr. Nadir iThan damsmanliginda, Kirsehir Ahi Evran Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisiinde savunulan
Ali b. ‘Abd er-Ra'if el-Habesi - Rafi'iil-Gubis fi Feza'ili'l-Hubis (Giris-Inceleme-Metin-Dizin) baslikli doktora tezinden

uretilmistir.
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Giris

Eserin miiellifi kendisini Ali b. Abdurrauf el-Habesi olarak tanitsa da ulasilabilen tarih
kaynaklarinda farkli isimlerle kargilagiimaktadir. Bu isimlerden biri de Molla Ali’dir. Molla Ali’nin
Rafi‘ii’l-Gubiis fi Fezaili’l-Hubiis adli bu yazma eseri, miiellif hatt1 olup eserin bilinen baska bir
niishas1 bulunmamaktadir. Eserin yazilis tarihi 1612 (H/1021) olarak belirtilmistir. Eser ayn1 zamanda
miiellife ait, bilinen tek eserdir. Metin, 17. yiizyill Osmanli Tiirkgesinin dil 6zelliklerini gosteren,
Ozellikle donemler boyunca Osmanli saraymin her zaman en mahrem boliimii olan haremin
mensuplart olmus Afrikalilar hakkinda kaleme alinmig 6nemli bir el yazmasidir.

Calismamiza konu olan metnin 6ncelikle Osmanli Tiirk¢esinin nesir dilinde gittikge agirlastigi
ancak Eski Anadolu Tiirkgesinin dzelliklerinin de heniiz tam olarak kaybolmadigi bir gegis donemi
tiriinii olmas1 miinasebetiyle, dil hususiyetleri ve s6z varligi bakimlarindan alan ¢aligmalarina katki
saglayacagini, donemin dil incelemelerine kaynak olacak bir eser niteliginde oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

Molla Ali’den bahsetmeden once kisaca Dariissadde agasi Habesi Mehmet Aga’ya deginmek
gerekir.'! Ciinkii Molla Ali’nin hayatina yén veren en énemli olay, belki de kendisi gibi bir Afrikali
olan Darlissadde agasi Mehmet Aga’nin yanina verilmesidir. Bu durum, Molla Ali’nin ilerleyen
zamanlarda devlet kademelerinde ¢esitli gorevlere getirilmesine vesile olacaktir (Tezcan, 2012: 96).

Kaynaklarda yer alan bilgiler arasinda Molla Ali’nin ka¢ yasinda kéle edildigi yer almadigi igin
Tirkceyi ka¢ yasinda 6grendigi de bilinmemektedir. Her ne kadar eserini kaleme aldigi dili sonradan
Ogrenmis olsa da miiellifin dile hakimiyeti hususunda ikinci bir veri daha bulunmaktadir. Bu da
donemin 6nemli miiderrislerinden ¢ok iyi bir egitim alarak Siileymaniye Medresesi gibi 6nemli bir
medresede miiderrislik yapmis olmasidir. Molla Ali s6z konusu eserini kariyerinin ileri zamanlarinda,
Stileymaniye Medresesi’nde gorev yaptigi yillarda yazmistir (Kabadayi, 2020: 5). Buradan hareketle
miiellifin kendi dilindeki bazi gramer hususiyetlerini metne yansittigini ileri siirmek ve bazi 6zne
yiklem uyumsuzluklarinin ¢ogunlukla sistemli olarak tekrar etmesini bu durumla iliskilendirmek
mimkiindiir.

Bu ifadeyi drneklendirmek gerekirse ¢okluk eki almamis ancak ¢okluk anlami Arapga ifadelerle
karsilanmis topluluk isimlerinin 6zne oldugu climlelerde Tiirkgenin yapisinda yer alan 6zne yiiklem
uyumu kuralina aykir1 olarak ¢ogul yiiklemlerin kullanilmis olmasindan bahsedilebilir. Netice olarak
bunu diislindiiren, miiellifin ana dili olan Amharcanin bir Sami dili olmasi ve muhtemelen kendi
dilindeki bu yapiy1 Tiirk¢eye yansitmis oldugu goriistidiir.

‘ulema buni gérdiler 71a/9

halk apa cefa iderler 73b/9

eger beni cema ‘at melametidiip utandurmayalardi 181a/8

bunlardan togan eviad kerim oluriar 182b/5

Ancak ayni sozciiklerin 6zne olarak kullanildigi bazi ciimlelerde ise bu durumun aksine tekil
yiiklemler tercih edilmistir.

togurduklari eviad kerim olur 183a/2
ve ba‘Z1 su‘ara dahi dimisdiir 198a/16

Buna benzer bir kullanim da s6zciik obekleri diizeyinde karsimiza ¢ikmaktadir. Ancak burada,
cimle bakimindan karsilasilan sistemli durum goriilmemektedir. Metinde 25 kere bir sifat

! Habesi Mehmet Aga, kendisine verilen yetkilerden faydalanarak DariissaAde agalig1 gorevinin Bébiissadde agaligindan
ayrilmasini saglamis ve Babiissadde agalarinin idaresinde olan Haremeyn evkafi nezareti gorevini iistlenerek sarayda iistiin
bir duruma gelmis, 1590 yilinda vefat edene kadar da bu gérevini devam ettirmistir (Altindag, 1994: 2).
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tamlamasinin tamlayani olarak kullanilan “birkag¢” s6zciigii ile birlikte iki yerde tamlanan ¢okluk eki
almistir: birkag hassiyetler 34a/10, birkac Habesiler 97b/12.

Metin siislii ve yer yer secili climle yapilan ihtiva etmektedir. Nesir seklinde kaleme alinmig
olsa da eserin belli boliimlerinde Arpga beyitlere rastlanmakta ve bu siirlerin Tiirk¢eye gevirileri yine
nesir seklinde goriilmektedir.

Basit ctimlelerle birlikte, birbirine baglaglarla baglanmis ciimleler de oldukca fazla sayidadir.
Ciimlelerin diger baglanma yollari ise ortak climle dgeleri, ortak sahis/kip ekleri ile anlam iligkisidir.

Calismada metin sentaks bakimindan incelenirken béliim; Leyla Karahan’in tasnifi’ temel
alinarak yziklemin tiriine gére ciimleler, yiiklemin yerine gére ciimleler, anlamina gére ciimleler ile
citimlelerin baglanma sekilleri bagliklar1 altinda incelenmistir.

1. Rafi'u'l-Gubis Fi Fez4a'ili'l-Hubig’ta Ciimle Tiirleri
1.1. Yiiklemin Tiiriine Gore Ciimleler’

Fiil Ciimleleri Isim Ciimleleri
513 208
%71,15 %28,85

Yiiklemin Tiiriine Gore Ciimleler

| Fiil Cimleleri

M isim Cimleleri

1.1.1. Fiil Ciimleleri

Yiiklemi bir ¢ekimli fiil veya birlesik fiil olan climlelerdir. Kip ve sahis bildiren biitiin fiiller
yargi tasir (Karahan, 2010: 96). Her tiirlii hareket, is, olus yani yapma ve olmalar, fiil ciimleleri ile
bildirilir. Bu sebeple fiil ciimleleri isim ciimlelerine gére daha ¢ok kullanilir (Karaagag, 2012: 243).
Metinde emir kipi teklik 2. sahis ¢ekimi kimi zaman eksiz olmakla birlikte fiil climleleri daima ekli
yapilardir.

o ve kimintin dahi haberi bize vasil olmamisdur 73b/14
o ol iki giizel civan dahi bile yaninca biniip goreler 90b/8

o goériip Mekkede Habes miisliimanlarindan kim var ise bunup mirasmi anlara virig didi
149a/9

1.1.2. Isim Ciimleleri

Yiiklemi bir isim ya da isim grubu olan ciimlelerdir. Isim ve isim gruplar1 “i-” ek fiili ile goriilen
gecmis zaman ve Ogrenilen gegmis zaman kipinde cekime girerek yiiklem gorevi yaparlar. Isim
ciimlelerinde kip eki tasimayan yiiklemler, genis zaman kipindedir (Karahan, 2010: 96). /- fiilinin bir

kismi ek halinde olan, bir kism1 da ¢ok defa eklesen sekillerinden ibaret bulunan bildirme unsuru bu
climlelerde bazen kullanilmayabilir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki bir fiil unsuru ihtiva etmesi

2 Detayl: bilgi i¢in bk. Karahan, L. (2010). Tiirkcede S6z Dizimi. Ankara: Akcag Yaynlari.
3 Bu bashk altindaki sayisal verilere metnin basi, ortasi ve sonundan olmak iizere belirlenen 30 varaklik ii¢ esit boliimden
elde edilen 721 ciimle {izerinde yapilan inceleme ile ulagilmustir.
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itibartyla siiphesiz isim climlesi de bir fiil ciimlesinden bagka bir sey degildir. Onun igin isim
ctimlelerini fiil climlelerinden biisbiitiin ayr1 tutmamak, bunlarin fiil ciimlelerinin hususi bir sekli
oldugunu unutmamak gerekir (Ergin, 2009: 403).

o ol sehriip on iki biy kapusi vardur i¢1 toll adamdur 62b/12
o ol yerde ‘adet imis 135a/4
o ‘ask ve muhabbet beniim sanumdandur 170b/2

1.2. Yiiklemin Yerine Gore Ciimleler

Kuralli Ciimleler Devrik Ciimleler Eksiltili Ciimleler
714 5 2
%99 %0,7 %0,3

Yiiklemin Yerine Gore Ciimleler

| Kurall Cimleler
M Devrik Ciimleler

Eksiltili Cimleler

1.2.1. Kuralli (Diiz) Ciimleler

Tiirkge s6z diziminin karakteristik Ozelligi climlenin ana &gesi olan yiiklemin sonda
bulunmasidir. Yiiklemi sonda bulunan ciimleler kuralli (diiz) ciimlelerdir (Karahan, 2010: 100).
Inceledigimiz metinde yiiklemler cogunlukla ciimlenin sonunda yer almaktadir.

o anugglin anlarug kiminiiy levni beyaz ve kiminin levni dahi bugday renginde oldi 23a/3

o ve dalu diisinde gordiigim giinesiin iki boynuzina yapisur 59a/7

o bir giin yine ol siyah tagdan odun getiirirken bir yerde rahat olmagiciin bir mikdar oturdi
197a/2

1.2.2. Devrik Ciimleler

Metindeki climlelerin ¢ok biiyiik bir boliimiinde yiiklem sonda yer almaktadir. Yiiklemin sonda
yer almadig1 devrik ciimleler ise soyle drneklendirilebilir:

o Habesileri hicv mi idersin ey asli koyliikte olan fellah 43a/5

o ya‘ni ben ol mahbibeyi sevdiim siyah ¢erde ve fitneci oldugi halde 166a/1
o ol cariye salmur ve ditrer idi iizerinde meyvesi olan budak gibi 172a/11
1.2.3. Eksiltili Ciimleler

Genellikle sozlii dil kullaniminda yer alan ve bazi ogeleri eksiltilerek sdylenip anlami
dinleyenin anlayisina birakilan ve yiiklemi kullanilmadan yargi bildiren climlelerdir. Bu cilimleler
ylizey yapida birer ciimle olmaktan uzak olduklari halde, sozli dil 6gelerinin yardimi ile derin yapida
yargi bildiren birer climle olarak algilanirlar (Karaagag, 2012: 242).

o biri sehvet-i diinya ve biri sehvet-1 ahiret 87a/11

1.3. Anlamma Gore Ciimleler
Olumlu Ciimleler Olumsuz Ciimleler Soru Ciimleleri

650 58 13
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%90,15 %38,05 %]1,8

Anlamina Gore Ciimleler

B Olumlu Cumleler
B Olumsuz Cimleler

Soru Climleleri

1.3.1. Olumlu Ciimleler

Yarginin gergeklestigini anlatan, yiliklemi yapma, yapilma ve olma bildiren ciimlelerdir
(Karahan 2010: 103).

Isim ciimlelerinde isim +dUr bildirme eki veya ‘“var” sozciigii ile yiiklem yapilmustir. Fiil
ciimlelerinde ise zaman, kip ve sahis ekleri kullanilmis, emir kipi teklik 2. sahista kimi zaman ek
kullanilmamustir.

o bu sebebden anlarun levnleri miitegayyir olup siyah renk olmislardur 23a/7
o anlar beniim hass kullarimdur 87b/1

o anlara s6z soylediiginiz zamanda lutf'ile ve yumisakluk ile soylen 201a/13
1.3.2. Olumsuz Ciimleler

Yargmin ger¢eklesmedigini anlatan; yapmama, yapilmama, olmama bildiren ciimlelerdir.
edatlar1 ve “yok” ismi ile olumsuz

2

Ciimlelerde anlam -mA olumsuzluk eki, “degil”, “ne... ne...
yapilir (Karahan, 2010: 104).

-mA, Tiirk¢enin bilinen ilk metinlerinden giiniimiize kadar yiiklem olan ¢ekimli fiillerle beraber
kullanilan olumsuzluk ekidir. Fiil kok ve govdelerinden sonra gelip onlarin manalarini olumsuzluk
yoniinde genisleten -mA eki olumsuz fiil ciimleleri olusturulurken kullaniimaktadir (ilhan - Kabadayi,
2017: 56). Fiil ciimlelerinde -mA eki ile saglanan olumsuzluk anlami, isim ciimlelerinde “yok” ve
“degil” ile karsilanir.*

o ve dali bir Habesi bir beyaz hatuni tasarruf eylese ve yahiid bir beyaz kimse bir Habesiyyeyi
tasarruf eylese bu ikisinden hasil olan eviadun levnleri beyaz ve yahiid siyah olmaz 26b/10

o ya‘ni ehl-1 cennetiip yiizlerinde asla kil yokdur 80b/9

o andan dzge kimse kiyameti kesf itmege kadir degiildiir95a/12

1.3.3. Soru Ciimleleri

Soru yoluyla bilgi almay1 amaglayan climleler, soru ciimleleridir. Soru anlami climleye soru eki
ml, soru sifatlari, soru zamirleri, soru zarflar1 ve soru edatlar1 ile kazandirilir (Karahan, 2010: 107).

Soru ekleri ile kurulan soru ciimleleri su sekildedir:

o Rabbiiy didiigin ben miyin yohsa gayr1 midur 47b/7

o ya sen peygamberden buni isitmediiy mi 84b/10

o ol hadd-i harir midiir yohsa yapacitk midur yolisa hira mensiib yumisakluk midur 172b/16

4 Detayl1 bilgi icin bk. flhan Nadir, Kabadayi Ceren (2017), Tiirk Dilinde Olumsuzluk, Kesit Yay., Istanbul.
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Ne, nice, kim, neden gibi soru sdzciikleri ile kurulan soru climleleri ise su sekildedir:
o lakin herc deyii buyurduginiz nediir 95a/16

o ve anlaruy i¢inde nice ‘adl eyleyem ve kanki hilm ile anlaruy hilaf ve cefalarma sabr ve
tahammiil eyleyem 60b/6

o ya Tapn diismanlar siz Allahun kullarina boyle cefa ve ‘azab itmek neden 89a/16
o bu cizileriip sebebi nediir ve sur nediir ve buni kim peyda itmisdiir 229b/3

1.4. Ciimlelerin Baglanma Sekilleri

1.4.1. Baglama Edat1 ile Baglanan Ciimleler

Baglama edatlarinin bagimsiz unsurlara sahip bir temel climleyi yapisal bagimsizlig: ile
anlamsal olarak bagka bir ciimleye baglama amaciyla kullanildigi durumlarda ortaya ¢ikan ciimle
yapisidir. Baska bir deyigle bir climledeki anlami bagka bir ciimledeki anlamla genisletmek igin
kullanilan baglaglarla birbirine baglanmis ciimle yapilaridir (Delice, 2012: 168).

Metinde baglama edatlar1 ciimle kuruluslarinda sikga tercih edilirken en ¢ok kullanilanlar “ve”
ve “ki” baglaglar1 olmustur.

o bu cema‘at kati bahadurlardur ve her isde mukaddimlerdiir ve ziyade ikdam sahibleridiir
173a/10

o resil’ullah ‘aleyhi ve’s-sellem buyururiar ki bu karalar cinsinden hidmetkarlar idiniiy zira
bunlardan ti¢c kimse ehl-i cennetiin sadatindandur 39b/8

K7 baglama edatinin yanmda ki’li sekle sahip ¢ok sayida climle basi edati da metinde yer
almaktadir. Burada 6rnekleyebilecegimiz baglaglar kullanim sikligina gore nitekim, ¢iinki, hal bu ki,
soyle ki, kata ki seklinde siralanabilir:

o nitekim sa‘ir bu beytde zikr olunan niikteye isaret idip bu ta’ifeniin vasfinda dimisdiir
95b/10

o ¢linki ‘ulema buni gordiler istigrab idiip Hizira tahsin itdiler 71a/9

o bir kisi bir hidmetkara bir nesne isnad 1diip setm eylese hal bu ki ol kul ol t6hmetden biri olsa
yevm-I kiyametde ol kisiye hadd-1 kidet ururiar gerek 204a/16

o §0yle ki maraziya sifa ve derdiine deva kimden hasil oldi deyii ‘azab eyledi ol kimse dahi
nacar olup oglana delalet eyledi 47b/1

o kata ki padisah oglani sag salim gordi diledi ki helak eylemege bir tedbir dahi eyleye 48a/17
Yukarida siralananlarin disinda hem tek kelime olarak hem de ki’li sekilleri ile kullamilan

baglaclar da mevcuttur. Bu baglaclar kullanim sikliklarina gore zira / zira ki, egerci / egerci ki, giiya /
£giya ki, meger / meger ki, madam / madam ki seklindedir:

o ya Ziilkareyn siziiy ‘ibadetiiyiiz feristeleriiy ‘ibadeti katinda hi¢ ‘ibadet degiildiir zira ki
gokde ba‘z1 mela’ike vardur ki ka imdiir 67a/5

o giya ki ol cariye goziin karasinda olan siiret-1 insandur ya‘ni g6z bebegidiir 198a/11

o egergl ki siireta andan cekildi amma ki kalbi tamam anugla idi 194b/16

o 1illa meger ki Allah te‘alaya ‘isyan teklif ideler ey ogul halefe va‘az ve nasihat eyleyiip
kendii nefSiig unutma 56b/10

o madam ki bu mektiiblar Habes halki arasinda ola bu ta’ife da’im hayrda ve eyiilikde olalar
130a/12

Metinde siklikla goriilen baglama edatlarindan biri olan kagan baglact kimi zaman tek bagina
kullanilirken kimi zaman kacan ki veya kacan kim sekillerinde de goriilmektedir. Bu tiir climleler de
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ceviri metinler yoluyla Tiirkcede yayginlasmistir (Onler, 2007: 6). Ozellikle kacan baglama edatinin
yalniz kullanildigi climlelerde “kagan +sA” yapisi ¢okga goriilmektedir:

o ve kagan gorsen ki bir kavim dall oturup fisk ve fiicar iderler anlaruy meclisinden hazer idiip
oturma 56a/12

o kagan ki cennete gireler hiir u gilman ve ridvan ve mela’ike bunlani karsulayup ellerinde
gtimiisden 1brikler ve hiilleler ve esbab-1 ziynetler ile geliip ve cenab-1 kebriyadan hitab gele
90a/1

o kacan kim hazret-i ‘Omer radiya’llzhu ‘anh devrinde iimmehatii’l-mii‘mininden Zeyneb bint
Cahgs radiya’llahu ‘anha vefat eyledi halk anuy dahi cenazesine hazir olmak istediler 136a/1

Kagan baglaci gibi zamana iligkin bir anlam tasiyan diger baglaclar ise “ondan sonra, daha
sonra” anlamindaki ba‘dehii ve “ne vakit ki, ...-d1g1 zaman” anlamindaki vakta ki baglaclaridir.

o ¢linki lokman niibiivvet ile hikmet beyninde tahyir olunup hikmeti ihtiyar etdi ba‘dehii
lokmana nevin galebe idiip bir mikdar 1stirahat etdi 52a/16

o vakta ki Ziilkarneyn ol iki tagun arasina sedd ¢ekdi anlar tasrada kaldilar 64b/11

Metinde kullanilan bir diger baglama edati tiirli ne... ne..., gerek... gerek... ve gah... gah...
seklinde tekrar eden iki kelimeden olusanlardir:

o ve dahi bu soylediigin séze ne biziim meyl ve muhabbetimiiz vardur ve ne apa ri‘ayet ve
ta‘zim ideriiz 43a/14

o gerek kendii kuli gerek beregiintin kulr ola204b/1

o kagan sen ellin uzatsan anuy izarin ¢ozmege izar gah olur tasradan biiriincek ¢ar ma‘nasina
olur ve gah pestemal ma‘nasina olur209a/3

Metinde sikg¢a kullanilan diger baglaglar ise kullanim sikligina gore ya‘ni, pes, lakin, amma,
yahiid, hatta seklinde siralanabilir:

O

zird anuy tagrasi ile igertisi beraberdiir ya‘ni govdesinde kara ve kalbi de karadur 195a/11
o pes bu mertebeye beni gozitmisdi ve lakin bir kavine yetisdiler 82a/1

o lakin bu karalar ta‘ifesi cami‘a-y1 Habes padisahinunp emrine muti‘ ve miinkad ola
gelmislerdiir20a/3

o lakin ser muradidur amma riZas1 degiildiir 37b/1

o ya‘ni secde iderdi dimek ister yahiid murad gercekden nize bir kimsentin opinde zahir olup
ana sanclasa ol kimse nice diiserse bu mahbiibeler dahi nize-ves kametlerin halka ‘arz
1itdiikleri mahalde gérenler ta‘n-1 ma‘nevi ile mecrith olup bi-ihtiyar yakilup maglib olurlar
dimek 207b/13

o yanlarinda iki giizel yiizlii civanlar hazir olmis goreler hattd kendiiler ata biniip cennet i¢inde
gezmek isteylicek ol iki giizel civan dahi bile yaninca biniip goreler 90b/6

Bunlarin yani sira kezalik ve keennehu gibi sinirh sayida kullanilan baglaclar da vardir:
o birigiiz ahir iizerine neseb ile tefahiir idiip ululanmaguy vechi yokdur ve kezalik hiisn-i
sekille tefahiir 29b/5

o ve biri dahi ya-y1 miitekellimdiir keennehu gizlii yerinden su’al idicek nediir muradun
cinstim mi sorarsin yoksa ferciim mi sorarsin dimis ola 172a/5

1.4.2. Ortak Ciimle Ogeleri ile Baglanan Ciimleler

Cimle yapilarinda karsimiza ¢ikan baglanma sekillerinden biri de ortak Ogelerin
kullanilmasidir. Art arda siralanan climleler arasindaki anlam iliskisi, ortak climle 6geleri ile de
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saglanabilir. Baglantiy1, gerektiginde baska unsurlar destekler, pekistirir (Karahan, 2010: 91).
o Ve goziimiin yasi inceliir amma kesilmez ya‘ni turmaz akar 165b/16
o anuggtin bu levn sahibine ‘Acemler kendii giin dirler ve Tiirkide bugday eplii dirler 167b/11
o ya‘ni bu levnde olan cariyeye meyliim ziyadediir ve galibdiir 169a/9
1.4.3. Ortak Kip/Sahis Ekleri ile Baglanan Ciimleler

Ciuimleler arasindaki anlam iligkisini saglamada ortak kip/sahis eklerinin de rolii vardir. Bu ekler
her climlede tekrarlanabilir. Ancak tekrardan gerektigince kagmak tizere bu eklerin bir kismi son
ciimleye kaydirilabilir (Karahan, 2010: 92). Metinde bu yapidaki climlelerin zaman, kip ve sahis
eklerinden ziyade isim citimlelerinde bildirme ekinin ortak kullanilmasiyla olustugu goriilmektedir.

o Habes ta’ifesiniip bir miicib naz-1 seref-1 levnleri sa’ir muhalif olup bu levn ma‘hid iizre

olduginuy sebeb ve hikmetidiir 19a/7

o vasatdan tecaviiz da’ire-i insafdan diir ve haricdiir 25b/11
o bu tasdan alan pisman ve almayan pismandur 72a/1
1.4.4. Anlam fligkisi ile Baglanan Ciimleler

Bir metin, art arda siralanan ve aralarinda g¢esitli anlam iligkileri bulunan climlelerden meydana
gelir. Climleler arasindaki bu iligkiler sadece baglama edatlari, ortak ciimle ogeleri, ortak kip/sahis
ekleri ile saglanmaz; sahis, zaman, mekan, nesne ve harekete ait kavramlarda karsilagtirma, aciklama,
buyuklik-kiiciiklik, azlik-cokluk, genellik-6zellik vb. bakimlardan siralama, dereceleme; zit veya
benzer kelimelerle olusturulan anlam paralelizmi, ayn1 kavram alanina giren kelimeler, iyelik ekleri ve
genel olarak bazi icerik Ozellikleri de cilimleler arasindaki anlam iligkisini saglamada yeterli
olabilmektedir (Karahan, 2010: 94).

o er oliir adr kalur13a/14

o ya‘ni cehennem ol yiizleriniin derilerin soyar derisiz yiiz kalur 29b/10

o Habesileri dilinden kov ve yiiri sagligla ge¢ git 42b/10

Sonug

Rafi‘ti’l-Gubis fi Fezaili’I-Hubis adl1 eserde yer alan ciimleler dncelikle yiiklemin tiiriine gore,
yiiklemin yerine gore, anlamlarina goére ve baglanma sekillerine gore olmak iizere dort ana baglik
altinda incelenmistir.

Yiklemin tiirtine gore fiil ciimleleri, isim climlelerine gore sayica agirliktadir. Metnin genel
climle yapisiyla ilgili fikir vermesi bakimindan bastan, ortadan ve sondan esit sekilde belirlenen
boliimlerden elde edilerek incelenen ciimlelerin %71,15°lik kisminin fiil ctimlesi, %28,85’lik kisminin
ise isim climlesi oldugu tespit edilmistir.

Yiiklemin yerine gore ciimleler de ayn1 yontemle incelenerek metinde yer alan climlelerin ¢cok
biiyiik bir boliimiiniin kuralli oldugu tespit edilmistir. Buna gére metinde %99 kuralli climle, %0,7
devrik climle ve %0,3 eksiltili climle yer almaktadir. Tespit edilen devrik ciimlelerin tamamina
yakininin nesir olarak kaleme alinmis metnin i¢inde yer alan nazim bdliimlerinde goriildiigii dikkat
¢cekmektedir.

Anlamina gore climlelere bakildiginda ise agirlikli kullanimin olumlu ciimlelerde oldugu
gorlilmekte ve bunu sirastyla olumsuz climleler ve soru climleleri takip etmektedir. Buna gore dagilim
990,15 olumlu, %8,05 olumsuz ciimle ve %1,8 soru citimlesi seklindedir.

Eserin sdz dizimi ag¢isindan incelenmesinde esas alinan dordiincii baslik ise ciimlelerin
baglanma sekilleridir. Metinde, gerek Tiirkce kokenli olsun gerekse Arapca ve Fars¢adan alint1 olsun,
cok sayida baglama edatinin kullanildigi goriilmektedir. Bunlarin yani sira ortak ciimle ogeleriyle,
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ortak sahis/kip ekleriyle ve anlam iliskileri ile baglanmig ciimleler de 6rneklendirilmistir.

Rafiii’l-Gubis fi Fezaili’I-Hubis adl eserde az sayidaki bazi kullammlarda miiellifin ana diline
ait dil ozelliklerini eserine yansittig1 diisiiniilmektedir. Bu istisnal durumlarin disinda genel olarak
metinde tespit edilen ciimle tiirlerinin Tiirkgenin s6z dizimine uygun olarak kaleme alindigini
sOylemek miimkiindiir.
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RESEARCH ON THE WORD 'CHILD’
Ozet

Kelimelerin koklerini, gegirdigi evreleri arastiran etimoloji; kelimelerin ait oldugu
dilin, gelisim siirecine ve tarihine 151k tutar. Bir kelimenin etimolojisinin saglikli bir
bi¢imde yapilabilmesi i¢in semantik, morfolojik ve fonetik kistaslar, tarihi kistaslarla
da desteklenmelidir. Bu ¢alismada Tiirkiye’de her giin en az birka¢ kez kullanilan,
’kiigiik yastaki oglan veya kiz’’ anlamina gelen ¢ocuk kelimesi incelenmistir. S6zciik,
etimolojik sozlikklerde “domuz yavrusu’’ olarak geger. Evlatlarina verdigi degerle
bilinen Tiirklerin, bilhassa Islamiyet’in kabuliinden sonra murdar bulduklari domuzla
cocuklarina hitap etmesi son derece sasirticidir. Bu g¢aligmada; Orhun Abideleri,
Kutadgu Bilig, Divanu Lugati’t-Tiirk, Divan-1 Hikmet gibi Onemli edebi
eserlerimizdeki gocuk kelimesi yerine kullanilan kelimeler incelenmistir. Inceleme
sirasinda ¢ocuk kelimesinin ilk kez Divanu Lugati’t-Tirk’te gectii ve anlaminin
"domuz yavrusu" olarak verildigi goriiliir. Onemli edebi eserlerimiz incelendikten
sonra Cagdas Tirk Lehgelerinde g¢ocuk kelimesi yerine kullanilan kelimeler
aragtirllmistir. Cagdas Tiirk Lehgelerinde ¢ocuk yerine agi, bala, pala, ogo, oglan, yas
gibi kelimelerin kullanildig1 goriiliir. Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda ¢ocuk anlaminda
kullamlan diger sozciikler Derleme Sozliigii'nde taranmustir. Etimoloji ile ilgilenen
birgok arastirmaci, Kasgarli Mahmud’un Divanii Liigati’t-Tirk’teki kelimeyle
aciklamasimi baz alarak kelimenin domuz yavrusu anlaminda oldugunu kabullenir.
Bazi arastirmacilar ise ¢ocuk kelimesinin domuz yavrusuyla alakasinin olamayacagi
diislincesiyle bu kelimenin Tiirkce bir kelime oldugunu diisiiniir ve kelimenin
kokenine dair farkl: fikirler beyan eder.

Anahtar Kelimeler: Cocuk, Kelime, Anadolu Agizlari, Koken Bilgisi, Eski
Tiirkce eserler, Cagdas Tiirk Lehgeleri.
Abstract

Etymology investigating the roots and stages of words; sheds light on the
development process and history of the language to which the words belong.
Semantic, morphological, and phonetic criteria should be supported with historical
criteria to make a healthy etymology of a word. In this study, we used at least several
times every day in Turkey, 'underage boy or girl' word, which means the child is
examined. The word is referred to as “piglet” in etymological dictionaries. It is
extremely surprising that Turks, who are known for their value to their children,
address their children with pigs, which they find impure, especially after the adoption
of Islam. In this study; The words used in place of the word child in our important
literary works such as Orhun Inscriptions, Kutadgu Bilig, Divanii Liigati't-Tiirk,
Divan-1 Hikmet were examined. During the examination, it is seen that the word child
is mentioned for the first time in Divanii Liigati't-Tiirk and its meaning is given as
“piglet”. After examining our important literary works, the words used instead of the
word child in Contemporary Turkish Dialects were investigated.

It is seen that words such as aghi, honey, pala, ogo, boy, and age are used instead
of child in Modern Turkish Dialects. Other words used in the meaning of child in
Turkey Turkish dialects were scanned in the Derleme So6zIiigii. Many researchers who
are interested in etymology accept that the word means piglet, based on Kasgarli
Mahmud's explanation in Divanii Lugati't-Turk. Some researchers, on the other hand,
think that the word child cannot have anything to do with piglets and that this word is
a Turkish word and express different opinions about the origin of the word.

Keywords:  Child, Word, Anatolian Dialect, Etymology, Old  Turkish
Works, Contemporary Turkish Dialects.
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Giris

Cocuk kelimesi, Tirkiye Tiirk¢esinde ¢ok sik kullamilan kelimelerden biridir. Kelimenin
anlamlan Tiirkce Sozliik’te soyle verilir: 1. Kiiglik yastaki oglan veya kiz. 2. Soy bakimindan ogul
veya kiz, evlat: 3. Bebeklik ile erginlik arasindaki gelisme doneminde bulunan oglan veya kiz, usak. 4.
Geng erkek. 5. mec. Biyiikler arasinda daha az yasgh olan kisi...(TDK, 2011: 556). Kubbealti
Liigatinde ise "Biiyiiyiinceye kadar olan devresinde insana verilen isim, insan yavrusu.”(Ayverdi,
2006: 592) agiklamasi verilir. Kisacasi ¢cocuk, bebeklik donemi ile ergenlik donemi arasinda bulunan
insandir.

Cocuk kelimesinin giincel sozliiklerin disinda etimolojik sozliiklerde "domuz yavrusu" anlamina
geldiginin  Ogrenilmesi, aragtirmamin hareket noktasi olmustur. Bu dogrultuda Clauson’un An
Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth- Century Turkish, Hasan Eren’in Tiirk Dilinin Etimolojik
Sozligii, Ismet Zeki Eyuboglunun Tiirk Dilinin Etimolojik Sozligii, Sevan Nisanyan’m Sozlerin
Soyagact. Cagdas Tiirkcenin Etimolojik Sozliigii ve Andreas Tietze’nin Tarihi ve Etimolojik Tiirkiye
Tiirkgesi Liigati adli eserleri tarandi. Bunlar disinda ¢ocuk kelimesinin gegebilecegi diisiiniilen bazi
onemli eserlerimiz incelendi. Bu eserler; Orhun Abideleri, Kutadgu Bilig, Divanu Lugati’t-Tirk,
Atebetii’l-Hakaylk ve Divan-1 Hikmet’tir. Tarihi metinler incelendikten sonra Cagdas Tirk
Lehgelerinde ¢ocuk ve c¢ocuk anlaminda kullanilan diger kelimeler arastirilmistir. Derleme
Sozliigii'nden yola ¢ikarak ¢ocuk kelimesi yerine Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda kullanilan diger
sozciikler derlendi. Calismamizda kelimenin kdkeniyle ilgili fikir beyan eden bir¢ok arastirmacinin
goriisiine de yer verilmistir.

1. Tarihi Tiirk Lehgelerinde Cocuk

Tiirkgenin bilinen en eski yazili eseri olan Koktiirk Abidelerinde ¢ocuk kelimesi gegmez. Cocuk
anlamina gelen ogul, taygun ve ogul sdzcigliniin ¢okluk halleri olan oglan ve oglit sozciikleri su
sekilde gecer:

"Ulayu ini yigiiniim oglanim biriki ogusum budunum biriye sadpit begler’” (Ergin:2013, 34).
Igar oglamingizda taygunuiuzda yigdi igidiir ertigiz (Ergin: 2013, 62). Tabga¢ budunka beglik urt
oghn kul boldi. (Ergin: 2013, 42) Anda kisre inisi kagan bolmis ering, oglhti kagan bolmis ering..."

(Ergin: 2013, 40)
Uygur Tiirkgesinde ¢ocuk anlamina gelen oglan kiz ve ogul kiz (Olmez, 2017:279)
ikilemeleriyle karsilasilir. Karahanl Tiirkcesinde erkek ¢ocuk igin er, er ogul, ulig, piiser,
urt oglan, urt ogil, usak oglan sozciikleri kullanilir. Karahanli Tiirkcesinin bilinen ilk
biiylik eseri olan Kutadgu Bilig’de ¢ocuk ve bala kelimeleri gegmez. 28 yerde oglan
kelimesi, 56 yerde kiz kelimesi, 82 yerde ogul kelimesi geger. Cocuk sézctigii, karsimiza ilk
olarak Tiirkcenin bilinen ilk sézligli Divanu Lugati't-Tiirk’te ¢ikar. "Cocuk, her seyin
yavrusu, domuz yavrusu." (Ercilasun, 2014: 164) agiklamasi verilir. Edip Ahmed
Yikneki’nin Atebetii’l-Hakayik adli eserinde ¢ocuk kelimesi gegmedigi gibi ¢ocuk
anlaminda kullanilan higbir kelime de ge¢mez. Hoca Ahmed Yesevi'nin siirlerinin
toplandigi "Divan-1 Hikmet"te ¢ocuk anlamina gelen kiidek kelimesinin kullanildigi bir

dortliige rastlanir.

"Agziii aggil ey kiidek, emanetin bireyin/ Mezesini yutmadim a¢ agzuia salaym/Hak resiilnt
buyrugin timmet bolsam kilayin/Arslan Babam sézlerin isitifiiz teberriik’’ Agzini ag ey c¢ocuk,
emanetini vereyim/Lezzetini tatmadim ag agzina salayim/Hak resuliin  emrini, iimmet isem
kulayim/Arslan Babam sozlerini isitin teberriik” (Ercilasun, 2001:341).

Harezm Tiirkcesinde ¢ocuk igin ogul usak (Toprak, 2005: 283) ikilemesine rastlanmir. Yine
Harezm Tiirk¢esinde erkek oglan, erkek ogul kelimeleri erkek ¢ocuk manasinda kullanilirken kiz ¢ocuk
icin ayal, bint, duhter, kiz ayal, kiz oglan, tisi, uragut sdzciikleri kullamlir. Kipcak Tiirkgesinde erkek
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cocuk manasinda eren, gulam; Eski Anadolu Tiirk¢esinde sabi kullanilir. Eski Anadolu Tiirkgesinde
kiz ¢ocuk i¢in beg oglami, benat, sabiyye kelimeleri kullanilir (Gilingdr, 2016: 108). Cagatay
Tiirkgesinde erkek ¢ocuk icin kicik oglan kelime grubu kullanilir. Goriildiigii kadariyla ¢ocuk, tarihi
lehgelerde ¢ocuk anlaminda kullanilmast durumunda rastlanan bir kelime degildir. Divanu Lugati't-
Tiirk te karsilastigimiz ¢ocuk ise bugiin kullanilan anlaminda degil domuz yavrusu manasindadir.

2. Cagdas Tiirk Lehgelerinde Cocuk

Divanu Lugati’t-Tirk’te, "kus yavrusu genel olarak hayvan yavrusu" (Ercilasun, 2014: 403-
313) olarak agiklanmig bala kelimesi bugiinkii lehgelerde daha ¢ok ¢ocuk kelimesinin yerine kullanilir.
Bazi lehgelerde ise "ogul" anlaminda da kullamilir. Altay , Azerbaycan, Bagkurt, Karacay, Karakalpak,
Karaim ve Kumuk Tiirkleri balay1 kullanir. Kumukgada ¢ocuk i¢in yas da kullanilir. Bu lehgelerin
yani sira Kazak, Kirgiz, Ozbek, Nogay, Tatar ve Yeni Uygur lehgelerinde bala kelimesi kullanilir.
Ozbekler, Farslarm etkisiyle ferzend-forzond sozciigiinii kullamirlar (Lii, 1999:80). Tiirkmencede
sondaki a vokali uzar ve gocuk kelimesi bald olarak karsihk bulur. Culimca, Salarca, Sorca ve
Hakasgada pala sekli vardir. Tiirkiye Tiirk¢esine en uzak lehgelerden olan Cuvasgada ¢ocuk kelimesi
yerine a¢i kullanilir. Dolgancada ve Yakutcada ogo denilirken Gagavuzcada ¢ocuk sozciigii yerine
oglan sdzciigh kullamilir (Lii, 1999:203). Goriildigii gibi Cagdas Tiirk lehgelerinde ¢ocuk yerine daha
cok bala kelimesi kullanilir. Cocuk, Tarihi ve Cagdas Tiirk lehgeleri arasinda insan yavrusu anlamiyla
yalniz Tiirkiye Tiirkgesinde ve Kirim Tiirk¢esinde kullanilmaktadir (Cagatay, 1977:1).

3. Derleme Sozliigiinde Cocuk Anlamina Gelen Kelimeler

Derleme Soézliiginde ¢ocuk anlamina gelen gesitli kelimeler bulunmaktadir. Bu kelimelerden
¢ocuk gibi genel olarak kullanilanlar oldugu gibi 6zel manada kullanilan kelimelere de tesadiif edilir.
Genel olarak ¢ocuk anlamina gelenlere ornek olarak balaca, barak, bark, bebiik, bec¢in, bellim,
borancik, bota, bébiik, bubu, cabar, ceber, ceme, cibag, cibar, cibirga, ciba, cibag, colepe, cigiit,
camrak, ¢eluk, cemente, ¢ol, cukuldak, dadat, devsek, dindili, doman, engil, gahel, gobelek, giidiimen,
kiranlik, kirbanak, mancirik, usak, povek (Giingor, 2016: 486- 975) verilebilir. Cocuklugun 6zel bir
donemini ya da cinsiyet olarak ayrisan tarafini ifade eden kelimeler de vardir. Bunlardan ¢aga, yeni
dogmus daha tiiyii bitmemis (DS: 1965:786) anlaminda kullanilirken bebey, 40 giinliik ¢ocuk, bebe
demektir (DS, 1968: 591). Bebek kelimesi, Corum yoresinde ¢ocuk ve evlat anlamlarma da gelir.
Ozellikle Ankara yoresinde kullanilan bebenin, bebe belik, bebe benik (Giingér, 2016: 501) gibi
ikileme olarak da kullanilabildigi goriiliir. Coluk ¢ocuk anlaminda kullanilan diger ikilemeler su
sekildedir: barkil ¢arkil, baril ¢carkul, belik bebek, celik ciiciik, cellik ciiciik, cello cillo, ¢aga ciiciik,
caga colug, callak cullak, car carmak, ¢iba coluk, ¢or ¢ocuk, dana doluh, hir hizan, oglan usak, usak
devsek (Giingdr, 2016: 976). Istanbul yoresinde cocuk yerine cala kelimesi de kullanilir. Izmir
Bergama’da ¢ocuk yerine ¢o¢ka denilmesi sasirticidir. Ciinkii ayni kelime Silifke yoresinde domuz
manasindadir. Konya yoresinde kiigiikk kiz ¢ocugu igin bal denilir (DS, 1968: 495). Cagdas Tirk
lehgelerinde ¢ocuk demek olan bala, agizlarda sisman giirbiiz ¢ocuk manasinda kullanilir (DS,
1968:496). Balikesir yoresinde kullanilan dada, bir ayliktan iki yasina kadar olan ¢ocuk manasindadir.
Dadasy ise ayni yasta olan kiigiik ¢ocuklar demektir (Lii, 1999: 154). Kastamonu, Corum ve Ankara
yorelerinde kullanilan gobel erkek ¢ocuk anlamindadir. Hulki Aktung’un Tirkgenin Biiyiikk Argo
Sozligii’nde gegen sopar da cocuk manasindadir (Aktung, 1998:269).

Tirkge Sozlik’te kiz, disi ¢ocuk diye gecer, oglan ise erkek cocuk (TDK: 2011, 1789)
manasindadir. Oglan, Tarihi Tiirk lehgelerinde evlat demek olan ogulun ¢okluk eki almig seklidir.
Divanu Lugati't-Tirk ’te "oglan, ogul/ogil, evlat" (Ercilasun, 2014: 35) olarak geger. Ancak
giinlimiizde erkek ¢ocuk anlamina gelir. Oglan sozciigii, Uygurcada da ogul(lar); cocuk(lar),
oglan(lar) anlaminda kullanmilmigtir (Lii, 1999: 198). Atebetii’l- Hakayik iizerine calisan Serkan
Cakmak, “Yaratti Uganim tiiniiii kiindiiziiii/ Otiip bir birige yoriir 67 soiia” beyitinden hareketle ugan
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kelimesinin anlamini; Allah, Halik olarak verdikten sonra °...sd’ir Tiirk¢elerde ogul, oglan, olan,
cocuk, mahlik; oglak ke¢i yavrusu’ adi gegen kelimelerin aym kokten gelebilecegi ihtimali iizerinde
durur (Cakmak, 2009:144). Erkek c¢ocuk i¢in Zonguldak’in Eregli ilgesinde bozak, kelimesi
kullamilirken ayni ilin Devrek ilgesinde bozak domuz yavrusu olarak kullanilir (DS 1965: 748). Bu
bakimdan bozak kelimesi de cocuk kelimesi gibidir. Ozellikle Karadeniz yéresinde kullamlan usak da
cocuk anlamina gelir. Divanu Lugati’t- Tirk’te usak kelimesi, "Nesnelerin kiigiigii i¢in usak neng
denir. Bu yiizden kiiciik cocuklara usak oglan denir.” (Ercilasun, 2014: 31) a¢iklamasinda kargimiza
cikmaktadir.

Cocuk kelimesinin yani sira Tiirkiye Tirkgesi agizlarinda tespit edilebilen ¢ocuk anlaminda
kullamlan sozciikler goriildiigii iizere bir hayli fazladir ancak agizlarda bunca sozciik varken domuz
yavrusu manasindaki bu kelimenin bu kadar yaygin olmasi diistindiiriicti durumdadir.

4. Cocuk Kelimesinin Kokeni

Cocuk kelimesinin kokeni i¢in Clauson, An Etymological Dictionary of Pre-Thirteenth- Century
Turkish’te "Yavru domuz, siit domuzu" (Clauson, 1972: 468), Andreas Tietze Tarihi ve Etimolojik
Tiirkiye Tiirkcesi Liigati nde "Domuz yavrusu halk dilinde oglan ¢ocuk" (Tietze, 2002: 525), Sevan
Nisanyan Sozlerin Soyagaci. Cagdas Tiirk¢enin Etimolojik SozIiigii’nde "Domuz yavrusu, her seyin
kiiciigii" (Nisanyan, 2007: 105) aciklamalarina yer verir. Cocuk kelimesinin gliniimiiz Tiirk¢esine gore
biraz ters oldugunu ifade eden Eyiiboglu, giiniimiizde kotiilenen domuzun Miisliman olmayan
Tiirkistan Tiirklerinde bu olumsuz nitelikleri tasimamasindan, Tiirklerde "Tunguz yil/ domuz yili"
diye bir yil adinin da var oldugundan bahseder. Bunun yani sira Anadolu’da Denizli ilinin admin
Tunguzlu-Tonguzlu > Denizli seklinde degismesi sonucu "domuzu ¢ok olan yer" oldugunu belirtir.
Eyiiboglu, "Semsettin Sami bu sézciiglin ".. ash giiciiktiir" der. Ahmet Vefik ise "ash cuguk" diyerek
“ctictik/cucuk" bolimiinde "korpe, tatli , soganin gobegi, korpe yavru... der" bilgilerini verir. Bu iki
dilcinin agiklamalarini giivenilir bulmayan Eyiiboglu, ¢ocukla domuz yavrusu arasinda kurulan
baglantinin baglantilar1 oldugunu distiniir. Kirgiz Tirkgesindeki ¢ocko(domuz), Anadolu halk
agzindaki ¢okca benzerligine dikkat ¢eker (Eyiiboglu, 2004:149). Baska bir yoruma daha bagvuran
Eytiboglu, ¢ocukun ¢coc kokii ile "¢og, cog, cok" arasinda g/c doniismesine dayanan bir baglant1 kurar.
Eyiiboglu’na gore sozciigiin sonundaki "uk" ektir. Kok, ¢cokluk artig bildiren "cog" dur. Bu "¢og" ise
"coc" bicimine doniisiince (¢cog/coc) ortaya ¢og-uk ¢oguk ¢ikar, bu da "cok olan" demektir. Boyle bir
sonuca varilinca ¢ocukun toplumsal durumunda, nicelik bakimindan, biiyiiklere oranla 6nemli bir artis
oraninin bulunmasi dogal karsilar. Ayrica yashlara, evlilik ¢agimdaki genglere oranla c¢ocuklarin
coklugunu vurgulayan "coguk/¢ocuk" sozciigiiniin bu sekilde gelistigini ifade eder.

Hasan Eren, Tiirk Dilinin Etimolojik Soézliigii'nde domuz yavrusuna verilen ¢ocuk adinin
Tirkcede kiigiik yastaki oglan veya kiz anlamini almasini tabii bulur.

"Dilimizde buna benzer bircok ornek vardir. Mesela ‘cocuk’ olarak kullanilan bala sézii Orta
Tiirk¢ede ‘kus ve hayvan yavrusu’ anlamina gelir." (Eren, 1999: 96-97). Eren; Tiirkgede ¢oluk ¢ocuk
ve ¢ocuk mocuk gibi birtakim ikiz sozlerin de kullanildigini, agizlarda domuz yavrusu olarak
kullanilan mocuk bigiminin diisiindiiriicii oldugunu ifade eder (Eren, 1999: 97). Goriildiigii gibi Hasan
Eren, cocuk kelimesinin domuz anlaminda olmasini normal karsilar.

Adamovi¢, domuz yavrusunun ¢ocuk anlamina doniigmesi tezini kabul etmez. Semantik bir
gelisim icin etnografik destegi az bulur. Islamiyet’ten 6nce domuza kiymet vermeyen ve Islamiyet’in
kabuliinden sonra da vermemis olan bir milletin evlatlarma domuz yavrusu anlamli bir sozciigii
kullanmayacagini diigiiniir. Domuz yetistiren halklar bile ‘domuz yavrusu’ kavramini olumlu anlamda
kullanmayip aksine bu sozciikle mecazen ‘kirli veya diizenli olmayan bir ¢ocuk’u Kastettikleri
hususuna da dikkat ¢eker (Adamovig, 2008: 10). Adamovig, ¢ocuk sdzcligliniin ortaya ¢ikisini g’nin
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stirtlinmesini yitirmesine ve rastlanti sonucu Dogu Tirkgesindeki ¢oguk sozciigi ile fonetik benzerlik
gostermesine baglar. Bugiin kullandigimiz ¢ocuk sézctigiinii Tiirkiye Tiirkcesi agizlarindaki ¢aga sozii
ile +CUk kiiciiltme ekinin kaynagmasi sonucunda ortaya ¢ikti§i yorumunda bulunur. Adamovig,
agizlardaki ¢aga sozciiginiin kiigiiltme eki alarak gecirdigi fonetik degisikligi soyle gosterir:
"..¢agactk — ¢agcik — ¢awctk — ¢cowcuk — ¢ocuk — ¢ocuk. " (Adamovig, 2008: 11).

Tirkiye Tiirkgesindeki kiigliltme eklerinden olan +CUk , eklendigi sozciiklere pekistirme, sevgi,
sefkat ve acima gibi anlamlar yiikler. Adamovi¢’in ¢ocuk sdzciiglini ¢aga sozii ile +CUk kiigliltme
ekinin kaynagmasi sonucunda ortaya ¢iktig1 yorumu isimlerin ve sifatlarin kiigiiltme sekilleri cok defa
sevgi bildirmek igin kullanilmasi (Kononov, 1968, 81) diisiincesiyle paraleldir. Ancak +CUk eki Eski
Tirk¢ede yoktu, ekin +cAk ekinden tiiremis oldugu disiiniilmektedir (Miandoab, 2018: 225).
Dolayisiyla ¢ocuk kelimesi i¢in bu kadar uzun siirecli bir morfolojik degisiklik olmasi Adamovig’in
teziyle celisir. Adamovi¢’in tezini morfolojik, fonetik ve semantik acidan elestiren Stachowski
Adamovi¢’in tespitleri arasinda ¢elisen yargilara deginir. Adamovi¢’in makalesinin aym sayfasinda
gegen su iki ifadeye dikkat ¢ceken Stachowski bu geliskileri sdyle ornekler:

neo

§’nin w’ye doniistigii agizlarda ¢ova, coa, ¢oga, ¢og gibi dudaksil iinli kaynasmalar
goriilmektedir [...] Kaynagmalardan biri -cuk kiigiiltme ekiyle birlikte gocuk “cocuk” sdzciigiinii
vermektedir. Cocuk “gocuk” sozciigiiniin fonetik gelisimi prensipte sdyle tasavvur edilebilir: cagacik
— c¢agcik — cawcik — cow cuk — ¢dcuk — cocuk (Ad.: 11) Bu alintinin ilk boliimii, cocuk sézcligii
icin *covatcuk (ve benzeri) bigiminde bir kdken teklif etmektedir. Alintinin son bolimil (ilk
boéliimden hemen sonraki) ise, ayn1 sdzciik igin *¢aga seklinde bir kokiin kiigiiltme eki almis *¢agacik
bicimini teklif etmektedir. Bu varsayimsal bicimlerin hicbiri cacuk ya da ¢oluk bicimlerini
aciklamamaktadir. Bunun yaninda, ¢oga ve ¢og ses varyantlarinmn varligi, alintimin son béliimiinde
ileri siiriilenin aksine §> w ses degisimi olmaksizin da yuvarlak kok tinliisiiniin ortaya ¢ikabilecegini
gostermektedir (Stachowski 2009:128). "

Stachowski Tiirkiye Tiirkgesi agizlarinda c¢ocka s6zciigiinin domuz anlamina geldigini,
Azerbaycan Tiirk¢esinde ve Bergama ydresinde ¢ogkanin "bebek, ¢ocuk” anlamlarina gelmesini, diger
taraftan Osmanli Tirkcesindeki "cocuk" ve Cagatay Tiirk¢esindeki coguk “domuz yavrusu”
sozciiklerinin tamamen iliskisiz olamayacagini belirtir. Kisacasi, Adamovi¢’in tezini semantik agidan

da eksik bulur.

Hakan Aydemir, ¢ocuk kelimesinin kokeninin Karacay-Malkar Tirkgesinde yasayan cak-
‘yesermek, filizlenmek, artmak’ demek olan eylem kokiinden geldigini diistiniir. Calismasinin sonunda
cak- eylemini Ana Tiirkceden baslatir ve bu eylemden cocuk kelimesine giden bir teze yer verir
(Aydemir, 2018: 15). Ana Tiirk¢enin belirli hipotezlere dayanarak olusturulmus tahmini bir dil oldugu
bilinmektedir. Tezinde ¢ak- fiilinin Ana Tiirkcede de kullaniliyormus gibi gdstermesi bizce
Aydemir’in itirazin1 Adamovig¢’in itiraz1 ile oOrtiistiiriir. Aslinda itirazi, Tiirklerin Miisliiman olduktan
sonra ¢ocuk kelimesinin kullanilmamas1 gerektigi ve ¢ocuk kelimesinin domuz yavrusu anlamina
gelemeyecegi diisiincesidir. Aydemir’in bu goriisii bilimsel olmaktan uzaktir. Tiirklerin Miisliiman
olduktan sonra da dogada en ¢ok karsilastiklar1 hayvanlarin basinda yaban domuzu gelir. Domuzun
yavrusuna mozak gibi gesitli isimlerin verilmesi bu durumun gostergesidir.

Sonug¢

Bebeklik donemi ile ergenlik donemi arasinda bulunan insan demek olan ¢ocuk ile ¢ocuk
anlaminda kullanilan diger kelimeler 6nemli edebi eserlerimizden tarandi. Goriildiigii kadariyla ¢ocuk,
tarihi metinlerde ¢ok fazla rastlanan bir kelime degildir. Divanu Lugati't-Tiirk’te ilk kez karsilasilan
cocuk ise domuz yavrusu manasindadir. Arastirmada, Cagdas Tiirk lehgelerinde ¢ocuk yerine
kullamlan kelimeler tarandi. Lehgelerimizde daha ¢ok bala kelimesinin kullanildigi tespit edildi.
Cocuk kelimesinin yani sira Anadolu agizlarinda kullanilan ¢ocuk manasina gelen sozciikler tespit
edildigi gibi bir hayli fazladir.
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Cocuk kelimesinin kékeni i¢in Divanu Lugati't-Tiirk’ten hareketle birgok arastirmact domuz
yavrusu aciklamasinda bulunur. Bazi arastirmacilar ise bilhassa Islamiyet’in kabuliinden sonra
domuza deger vermeyen Tirklerin evlatlarina domuz yavrusu anlamli bir sozciik ile hitap
edemeyecegini diigliniir. Adamovig, bugin kullandigimiz ¢ocuk kelimesinin Tiirkiye Tiirkgesi
agizlarinda goriillen ¢aga sozii ile +CUk kiigiiltme ekinin kaynasmasi sonucunda ortaya ¢iktigi
yorumunda bulunur. Adamovig gibi ¢ocuk kelimesinin domuz yavrusuyla alakali olmadigini diigiinen
Aydemir de ¢ocuk kelimesinin Karagay-Malkar Tiirk¢esinde yasayan ¢ak- fiilinden geldigini diistintir.

Dilin canli bir varlik oldugu ve tabiattaki her sey gibi degisebilir oldugu bilinmektedir. Bu
degisimin, sessel olabilecegi gibi anlamsal da olabilecegi bilinmektedir. Anlam degismesi; dile
getirdigi kavramda bir daralma, bir genisleme belirmesi ya da ayn1 s6zciigiin bir zaman sonra baska bir
kavrami anlatir duruma gelmesidir. Her dilde goriilen bu degismeler kimi arastirmacilara gére gosteren
(ya da gosterge) degismesi olarak nitelenir (Aksan, 2006: 88). Anlam degismeleri, ¢agrisimlarin
degismesidir (Eker, 2016:405). Kelimelerin anlamlar1 daralip genigleyebilecegi gibi zamanla ¢agrisimi
olumlu ya da olumsuz hale de gelebilir. Cagrisimin olumlu héale gelmesi anlam iyilesmesi olarak
adlandirilir. Anlam iyilesmesi ve anlam kétiilesmesi kavramlarm Ali Ozkul, Tiirkce Sozliik'te Anlam
Iyilesmesi ve Anlam Kétiilesmesi adl1 yiiksek lisans tezinde incelemistir. Anlam iyilesmesine ugrayan
sozciikleri, inceledigi c¢alismalardan hareketle su sekilde siralamistir: adamcil, asakla-, c¢alis,
damarsiz, emek, giirbiizlik, kara, kina-, kiyak, kiiven-(g-), levent, sitem, tosun, yaman, yaviz (vavuz),
yum (yom). Siralan 6rneklerden yavuz kelimesi art zamanl olarak incelendiginde eskiden kétii, fena,
hirsiz anlamlarma gelirken giiniimiizde yigit, kahraman gibi anlamlara gelir. Emek sozciigii eskiden
eziyet, zahmet (Eker, 2006:409) anlamlarinda kullanilirken giiniimiizde uzun ve yorucu, O6zenli
calisma anlammda kullanilir. Emine Atmaca, Eski Oguz Tiirkcesinden Tiirkiye Tiirkgesine Soz
Varligindaki Degismeler ve Anlam Olaylart adli doktora tezinde anlam iyilesmesine ugrayan
sOzciikleri siralarken cocuk kelimesine de yer verir (Atmaca, 2011: 1517).

Arastirmamizda goriildiigii gibi cocuk kelimesi 11. yiizyilda yalnizca domuz yavrusu anlaminda
kullamlmaktaydi. Tiirklerin Islamiyet’i kabul etmesi sonras1 domuzun olumsuz bir ¢agrisim yapmasi
dolayisiyla ¢ocuk kelimesi, artik domuz yavrusu anlaminda degil kiigiik yastaki oglan ve kiz anlamina
gelecek sekilde kullanilmaya baslanmistir. Ozetle cocuk kelimesi, anlam degismesine dzelde ise anlam
iyilesmesine ugrayan kelimelerden bir tanesidir.
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ATTITUDE
Ozet

Popper’in, ‘A¢ik Toplum ve Diismanlari’ adli eserinde Platon, Hegel ve
Marx’1 elestirirken onlarin tarihsicilik tutumlarim ele aldigimi gérmekteyiz.
Popper bunu yaparken Platon’dan yola ¢ikip onun devlet tasariminda esitlik
adalet, kolelik kavramlarina ve 1rk¢1 (8jenik) unsurlara nasil yer verdigine deginir.
Ayrica Hegel’e ayn1 gergeveden bakarak Alman felsefesinde nasil yer ettigine,
monarsizmin Hegel penceresinden goriinen yiiziine, oOzglrlik ve esitlik
kavramlarinin totaliterlige dogru nasil yol aldigina olan bakis agisin1 gozler oniine
serer. Marx’ta ise smiflar arasindaki ekonomik gii¢ farkinin insanlarmn gelecegine
nasil etki ettigine, Marx’a gére ni¢in tam olarak Ozgiir sayllamayacagimiza
deginir. Siniflar arasi c¢atigmanin Marx igin Onemini ve bu catigmanin nereye
dogru yol alacagini aktarir. Nihayetinde kapitalizmden sonra sosyalizm ve
komiinizme gecisin Marx anlayisindaki siirecini elestirir. Onlarm ideolojilerinin
tarihsici ve dolayistyla totaliter olma Ozelliklerinin siirecine deginir. Bundan
dolayr bu calismada once tarihsicilik kavramimdan bahsedip Platon, Hegel ve
Marx’1n tarihsici ideolojileri hakkinda bilgiler verecegiz ve Popper’in bu tarihsici
ideolojiler hakkindaki fikirlerine deginecegiz.

Anahtar Kelimeler: Tarihsicilik, Popper, Platon, Hegel, Marx.
Abstract

While criticizing Plato, Hegel and Marx in Popper's The Open Society and Its
Enemies, we see that she discussed their historicist attitudes. In doing this, Popper
starts from Plato and touches on how he includes the concepts of equality, justice,
slavery and racist (eugenic) elements in the state design. In addition, by looking at
Hegel from the sam e framework, it reveals the perspective on how it took place
in German philosophy, the face of monarchism visible through the Hegelian
window, how the concepts of freedom and equality moved towards
totalitarianism. In Marx, he refers to how the difference in economic power
between classes affects the future of people and why we cannot be considered
completely free according to Marx. It conveys the importance of class conflict for
Marx and where it will go. Ultimately, he criticizes the process of transition to
socialism and communism in Marx's understanding after capitalism. It refers to
the process of their ideologies being historical and thus totalitarian. Therefore, in
this study, we will focus on Popper's ideas by first talking about the concept of
historicism and giving information about the historicist ideologies of Plato, Hegel
and Marx.

Keywords: Historicism, Popper, Platon, Hegel, Marx.

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences

Haziran/June 202, Sayi/Issue: 3, s. 37-48


mailto:kuskapanasli@gmail.com

Ash KUSKAPAN

Giris

Tarihsicilik kavramini anlayabilmek i¢in Oncelikle onun ‘tarihselcilik’ ile ayrildigi noktaya
bakmak gerekmektedir. Bu ayrim kavramlarin sonlarinda bulunan eklerin onlara kattigi anlamda
kendini gosterir. “Izm” ve “isizm” soneklerinin farkli anlamlara geldigini sdyleyen Dogan Ozlem,
ikinci ekin igerisinde daha fazla agirilik ve kotiileyici bir anlanu tasidigina vurgu yapmustir. Tiirkgeye
cevrilirken “izm” “cilik”, “isizm” ise “sicilik” diye c¢evrilmistir. Bu yilizden “historizm” kavraminin
tarihselcilige, “historisizm” kavraminin ise tarihsicilige karsilik geldigi diigiiniilmektedir. “Alman
ilahiyat¢1 Ernst Troeltsch tarihselcigi, kotii tarihselcilik ve iyi tarihselcilik olarak ikiye aymrir” (Bakis
ve Alsancak, 2016: 96). lyi tarihselcilik her tarihsel donemin kendi degerlerine, Kkiiltiiriine,
sosyoekonomik yapisina gore degerlendirilmesini ve tarihsel yorumunun buna gore yapilmasini
kasteder. Popper ‘Tarihselciligin Sefaletinde’, eger bir grubun simdiki halini anlamak ve ag¢iklamak
istiyorsak ya da onun gelecekte nasil bir gelisim gosterecegini 6nceden goérmek istiyorsak, onun
tarihini, geleneklerini ve kurumlarini incelememiz gerektiginin Tarihselcilik olduguna deginmistir.
(Popper, 1998: 37). Kotii tarihselcilik ise tam da Popper’in bahsettigi tarihsicilik taniminin kendisidir.

Popper’e gore tarihsicilik; gelecekte olan gelisme ve degisimleri 6nceden tahmin etme ve
bdylece siyasal aktivitelerin hangisinin basari1 saglayip hangisinin saglamadigini sdyleyebilme olarak
kisaca tanimlanabilir. Yani tarih belli tarihsel yasalar tarafindan yonetiliyorsa sayet bu, insanin kaderi
hakkinda 6ngoriiye sahip olmamizi saglayabilir. Popper’in bunu daha iyi anlamlandirmak i¢in ‘A¢ik
Toplum ve Diismanlar:’ adli eserinde “Secilmis Halk Ogretisi” &rnegini verdigini goriiyoruz. Bu
Ogretiye gore Tanri’nin kendi iradesini diinya iizerinde devam ettirmek ic¢in bir halki segtigi ve
yeryiiziiniin de bu halka kalacagi diisiiniilmektedir. Burada tarihsel gelisim yasasinin yapici unsuru
Tanr’dir ve toplumsal yasayis kabile ¢agindan peyda olmustur. Bu yiizden bu teoride kabilecilik
tizerinde 6nemle durulur. Popper, kabileciligi tarihsiciligin ilkel boyutu olarak, fasizm ve Marxg¢1 tarih
felsefesini de tarihsiciligin modern boyutu olarak goriir. Birinde secilmis irk digerinde segilmis sinif
vardir ve bu kabilecilik anlayisi totaliterligin dayanak noktasini olusturur.

Popper’a gore totaliterlik de fagizm, komiinizm ve kapali toplumda oldugu gibi giiciinii
tarihsicilikten alir. Ciinkii gelecekte ne olabilecegini kestirmek tiim anarsik hareketlerin 6niine gegcmek
anlamina gelecektir. Bu da totaliter rejimin kaynagidir. Ozellikle Platon’un tiim felsefesine hakim olan
6jenizm ve Hegel’in de ayni Platon gibi devleti bireyin iizerinde gérmesi Popper’in bu baglamda
elestirdigi nokta olmustur. Marksizm’in kapitalist diizenin 6niinde sonunda sosyalist diizeni getirecegi
kehanetinin aslinda tarihsicilikte kesinlige vurgu yaptigim diisiiniir ve “Marx’1n kapitalizm dedigi sey
diinyada asla olmadi ona benzer bir sey bile” diyerek bu savi yanlslar (Popper, 2006: 226). Hegel’in
Tanr’ya tapar gibi devlete tapmaliyiz tezi, Marx’mn insanlik tarihinin maddi iligkiler temeline
dayandigi iddias1 da Popper tarafindan tarihsicilik ad1 altinda elestirilmistir (Kabakg1, 2019: 196).

1. Tarihsici Kehanette Platon’un Ojenik Totaliterligi

Platon’un yasadigi donem siyasi agidan cekismelerin ve iktidar savaglarinin yasandigi bir
donemdi. Hatta Yunanlilarin kabile hayati dagilmis ve tiranlik donemi bas gdstermisti. Sonrasinda
demokrasi yeniden sagland1 ancak Platon’un hocas1 Sokrates dliime mahkiim edildi. Platon da kendini
tehlikede hissedince Atina’y1 bir siireligine terk etti. Geri dondiikten sonra ise kurdugu okul ile birlikte
ideal devlet bicimlerine, egemenlige, egitime, diizen ve birlige karsi olan diisiincelerini daha da
derinlestirdi. Onun tarihsel gelisim yasasma gore “biitiin toplumsal degisim, bozulma ya da ¢iiriime
yahut soysuzlagmadir” (Popper, 2020: 48). Platon bu yasay1 yaratilmis ya da kurumlar gibi tiiretilmis
her sey igin gecerli sayar. Akis halinde olan her sey degisime ugradigi i¢in ¢iiriir.

Ancak Devlet Adami adli diyalogunda Altin Cag’dan bahseder. Buna goére Zeus’un babasi
Kronos tarafindan yonetilen diinyada insanlarm daha mutlu oldugunu ama Zeus tarafindan yenilgiye

ugra
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tildiktan sonra bozulma ve ciiriimenin giderek arttigini ve bunun da mutsuzlugu beraberinde
getirdigini dile getirmistir. Tanr1’nin diizenin basina tekrar gegecegi zaman bu bozulma ve giiriimenin
diizelmeye baslayacagini, ¢iinkii Tanriya ne kadar yaklasilirsa diizelmeye de o kadar yaklasilacagini
aktarmigtir. Bunu diyalogda gegen su ciimlelerden de anlayabiliriz:
“Yabanci- ... O zamanlar biitiin evrenin gidisini tanri diizenlerdi. Aralarinda zorbalik,

birbirinin basini yemek, savas, kavga gibi durumlar olmazdi...O zamanlar tanri kendisi insanlarin

¢obaniydi, onlart yonetirdi; tipki simdi 6biir varliklara oranla insamin tanrisal bir varlik oldugu, daha

asagr tirden hayvanlart yonettigi gibi...ciinkii biitiin insanlar topraktan doguyor, gecmisi hig

hatirlamiyorlardi. Bununla birlikte toprak onlara bol bol iiriin veriyordu. Insanlar yetistirmeden,

agaclarda meyveler ve biitiin obiir bitkiler kendiliklerinden yetisiyordu. Insanlar ¢ogu zaman agik

havada, ¢iplak yasiyorlardi;, mevsimler gayet yumusakti, insanlarin yataklar: da yoktu; bol yetisen

otlardan olusan yumusak yiginlar iistiinde yatarlardi. Kronos'un zamaminda insan hayati iste

baoyleydi, Sokrates. Zeus'un yonetiminde oldugu séylenen bugiinkii hayatimizin ne oldugunu kendi

gorgiinle biliyorsun. Bu ikisinden hangisinin daha mutlu bir hayat oldugunu séyler misin, séyleyebilir

misin?” (Platon, 1998: 19)

Platon’un bu ¢iirime ve bozulma dedigi sey bir bakima soysuzlagsmadir ve aynmi zamanda
manevi soysuzlagsmayi da i¢inde barmdirir. Manevi soysuzlasma da 1rk soysuzlasmasina dayanir. Yani
hepsinin kdkeninde irkin bozulmasi yatar. O yiizden siyaset felsefesini olustururken daha ¢ok &jenik
bir tavir takinmistir. Platon’un Tanri’ya yaklagmak diye bahsettigi durumda iki onemli noktay1
kastettigini goriiyoruz. Biri tarihsel yonelimin bozulmaya dogru gitmesi ve bunun durdurulmasi
gerektigi digeri de siyasal anlamda degismeleri durdurarak bozulmayi da durdurabilme. Zaten
Platon’un amaci da bozulma ve degisime ugramamus dolayisiyla da soysuzlagsmamus ve koétiiliiklerden
armik bir devlet kurmaktir. Ona goére bu en iyi ve yetkin devlettir. Altin Cagin devletidir. Peki bu
devlete nasil ulasacagiz? Platon’a goére bu devleti ancak durdurulmus devleti bulana kadar geriye
dogru gidersek bulabiliriz.

Popper’a gore Platon Herakleitos™un diisiincesinden kurtulmak istemektedir. Ciinkii Platon’a
gore akis halinde olan seyler hakkinda kesin bilgilerimizin olmasi miimkiin olamayacagindan onlar
aldaticidir. Siyaset alani i¢cin de durum boyledir. Siyaset alaninda da sabit kurumlar ve yoneticiler
olamayacagina gore yani devlet, egemenlik ve otorite gibi kavramlarin igerigi, tanimi ve kapsami her
zamanda ve her anlayista degistigi icin siyaset sorunlarini tartismanin pek miimkiin olamayacagi
gortisiindedir.

Platon i¢in bir seyin degismesi o seyin basina gelen en bilyiik kotiliiktir. Degistikge 6ziinii
kaybeder. Bu siyasal kurumlar icin, insanlar i¢in, daha dogrusu nesneler diinyasindaki her sey i¢in
gegerli bir durumdur. O yiizden durulma onlar icin en iyi seydir. Her degisimi durdurarak gelecekte
olusabilecek karisiklik ve kaos durumlarimi engelleme diisiincesi onun tarihsicilik anlayisi ile hareket
ettigini gosterir.

Kriton diyalogunda, “o halde bilmeyen insanlarin lafini dinlersek sagligimiza dikkat ettigimizde
iyilesen dikkat etmedigimizde hastalanan seyi yikmis oluruz. O sey de yikilinca biz yasayabilir miyiz?
Bozulmus bir bedenle yasanabilir mi?” diyerek bu bozulmanin aslinda insan zihinlerinden baslayip
bedene hatta nihayetinde kurumlara ve diinyaya yayilacagini ve bdylece degismenin sonucunun da
kotii olacagimi dile getirmistir (Platon, 2017: 48). Bu &yle bir bozulma ki, ona gore “hayvanlarm en
yiiksegi olan erkek-insan, Tanri’lar tarafindan tiiretilmistir; oteki tiirler bir bozulma ve soysuzlagma
stireciyle ondan inerler bazi erkekler -korkak ve rezil olanlari- kadin olmustur” (Popper, 2020: 65). Bu
sozleri dile getirip Timaios’dan devam eder “diinyaya gelen insanlardan koétiiliik yapanlar ya da korkak
olanlar ikinci doguslarinda kadin oldular” (Platon, 2018: 114). Platon’a gore bu degisim ve
doniisiimler beraberinde insan toplumunun tarihsel soysuzlagmasini getirmistir. Popper, Platon’un
tarihsici tavrini, degisimin kotii ve bosuna bir sey oldugunu diisiindiigii i¢in elestirir.

Platon bu teoriyi onemli gordiigii dort gesit devlet yonetiminden bahsederken de aktarmustir.
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Bunlar Timokrasi, Oligarsi, Demokrasi ve Tiranliktir. Bu sira ile birinden digerine geg¢is durumunun
$6z konusu oldugunu dile getirir. Hatta bunu Devlet diyalogunda da aktarmustir. Pazardan satin alinan
koleler sahipleri ile esit duruma geldikleri zaman nerede kolelige dair bir durum gorseler buna kizip
tepki gostermeye baglarlar. Zenginler ve yoksul koleler arasindaki fark kapanmaya bagladi m1 ortaya
sinif catismasi ¢ikar. Iste bu sirada kendine bir ordu kurmayi basaran halkin goziinde kahraman gibi
olur. Cok gecmeden de halk bu sefer onun kolesi haline gelir onun i¢in savasir. Bdylece yeni bir Tiran
ortaya ¢ikar ve en kotli yonetim sekline gegilmis olur.

Platon’a gore herhangi bir toplum diizeninin degigsmesi yonetici sinifin i¢cinden kaynaklanir.
Ciinkii bu simf kendi i¢inde birliksizlik yasar. Bu birliksizlik sinif savaslarini ve bagkaldiriyr getirir ki
bu da Platon’un sosyoloji yasasidir. Platon agisindan bu birliksizligin giderilmesi degismenin
durdurulmas: i¢in 6nemlidir. Popper, Platon’un bir kéle devleti olan Sparta’nin atasii kurma
diistincesinde oldugunu ortaya koymaya caligsmaktadir. Cilinkii Platon i¢in en iyi devlet en kati1 sinif
ayrimina dayanan devlettir. Kastlar kat1 ve gecise izin vermeyecek bicimde ayrilmalidir. Onemli olan,
kimsenin baskaldirmamasi i¢in yonetici sinifin birlik iginde olmasidir ve kimsenin diizeni bozmaya
kalkmamasidir. Boylece sinif savasi da olmayacaktir. Yoneticilerin kendi igindeki birligi saglamanin
yolunu da ekonomik ¢ikarlarin yok edilmesinde bulur. Bunun i¢in de basvurdugu yol aslinda
komiinizmdir. Sparta’da degerli madenlere sahip olmanin yasaklandigi gibi her ¢esit miilkiyet ortak
sayllmalidir hatta ¢ocuk ve kadinlar da. Yasalar’da bunu soyle dile getitir:

“Dostlarin mali ashinda ortaktir. Bu ister bugiin bir yerlerde goriilsiin ister ileride bir giin
ortaya ¢iksin-yani kadinlarin, ¢ocuklarin ve biitiin mallarin ortak olmasi-, ozel miilkiyet denen sey her
yerde insan yasamindan her yolla silinecek, dogal olarak kisisel olan seyler bile bir bicimde elden
geldigince ortak kilinmaya ¢aligilacak” (Platon, 2007: 202).

Iste bu, ailenin kolektif bir hal almasina yol agip herkesin birbirine tek bir ailedenmis gibi
bakmasina, devletin adeta biiyiik bir aile halini almasina, 6zel yemeklerin yasaklanmasina, yemeklerin
ortak sofrada yenilmesine ne ¢ok zengin ne ¢ok fakir olunmasina kadar varan bir diizen olusturacaktir.
Boylece ekonomik ¢ikarlar yok edilmis olacaktir. Iste bu komiinizm kokan hatta dogrudan komiinizm
diye niteleyebilecegimiz sistem, Platon’a gdre yonetici sinifin birligini saglayacaktir. Bu anlatilanlar
Belgikali ¢izer Pierre Culliford’un 1958’de yazdigi ¢izgi roman ve animasyon dizisi olan 1981°de de
televizyonlarda gosterime giren “Sirinler” adli ¢izgi filmde de net olarak gorebiliriz.

Platon’a gore yonetilenlerin asagilik bir irk oldugunu ne kadar kabul edersek yoneticiler o
kadar gii¢lii olur. Ciinkii yonetenler hem irk ve egitim agisindan hem de deger olarak ¢ok iistiindiir.
Popper burada Platon’a karsi ¢ikar ¢ilinkii ona gore kisisel iistiinliik siyasal ayricalik hakkina sahip
olmayr gerektirmez. Bu ylizden de Popper, Platon’un burada totaliterlige vurgu yaptigini
soylemektedir.

Popper, Sokrates’in ruhun bedenden daha 6nemli oldugunu sdylemesi noktasina vurgu yapar.
Yani var olan normlar insan i¢in konulmustur ve buna uymak sadece kendi elimizdedir, sorumlulugu
bize aittir. Tipk1 otoritenin Sokrates’i yargilamasi1 ve onun da yasalar1 anlagsma olarak kabul edip kars1
¢ikmamasi gibi.

“Sokrates: Bundan sonra kanunlar soyle diyebilirler; Yaptigin is bizimle vardigin
anlagmamn disgina ¢itkmak, verdigin sozii tutmamak degil de baska nedir Sokrates? Bizler seni
zorlamadik, kandirmadik, hemen karar ver demedik. Diisiinmek icin yetmis senen vardi... Simdi
aramizdaki anlagmayr bozup hainlik mi yapacaksin? Bize kalirsa bundan vazge¢ Sokrates” (Platon,

2017: 57).

Platon insan dogasinda var olan sinirliliklarin insanin kendi kendine yetemeyecegine neden
oldugunu diisiiniir. insan eksik, yitimli bir varliktir. “Ciinkii insan olmakla yitimli olmak ayn1 seydir”
(Akdeniz, 2013: 55). Yasadig1 miiddetge bu eksikligini giderme ¢abasindadir. Bu yiizden baskalariyla
yasamak zorundadir. En azindan kirli islerini, pis islerini baskalarina gérdiiriir. Ozellikle beden islerini

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2021, Sayi/Issue: 3, s. 37-48

40



Karl Raimund Popper’m Platon, Hegel ve Marx’n Tarihsici Tutumlan ile Tlgili Goriisleri

baskalarina yaptirir. Devlet dyle degildir, o yetkindir ve bireyden iistiindiir. Yani insanlar kendi
kendilerine yetmez ve bu yiizden bir araya gelip yetkin olani yani devleti kurarlar. Popper’in en ¢ok
kars1 ¢iktig1 seylerden biri de bu olmustur. Ciinkii ona gére devlet bireyin tizerinde olmamalidir. Tarih
biiyiik ve sonunun ne zaman gelecegini bilemeyecegimiz bir siiregtir ve bireyler bu siirecin en énemli
parcalaridir. Popper, Platon’un bireylerin ara¢ oldugu bir diizen insa etmeye caligtigini vurgulayarak
onun ideolojisini de bu yonde gerceklestirdigini diisiiniir. Oyle ki Platon’a gore devlet yasalar icin
insanlar1 inandirma ya da zorlama yoluna gidebilir. Ciinkii insanlar biitiin (devlet) i¢in yaratilmustir.
“Sizler biitiin i¢in yaratildiniz, biitiin, sizler i¢in degil” (Popper, 2020: 100).

Peki yonetici smif nasil bozulmadan kalacak? Platon bunun irkini saf tutmasiyla miimkiin
oldugunu soyler. Iste burada en 6nemli kavramlardan birinin ortaya ¢ikmaktadir: eugenik/djenik
(irklarin 1slahi). Yani ona gore insanlar yanlis bigimde birlestirilirse dogacak ¢ocuklarm dogasi da
yanhs olacaktir. Bu yiizden de ¢ocuklar babalarmin dogalarinda olmayan iktidar1 devralmak
isteyeceklerdir. Boylece de altinla giimiis, demirle tung karigmis oldugundan bir diizensizlik hatta
catismanin dogmasi kagmilmaz olacaktir. iste bu irk soysuzlasmasi da yonetici smiftaki birliksizlige
sebep olur. Bu yiizden ona gore herkes kendi dogasina uygun olan isle ugrasmahdir. Isci bir kimsenin
savasel sinifa girmesi sehrin ¢okmesi demektir. Clinkii bu bir degisikliktir ve kastlar aras1 gegistir.
Platon bunun ideal devletin yapisina uygun olmadigin diistintir.

Bundan dolay1 her tiirli degisimi durdurmak i¢in tek yolun dogaya déonmek oldugunu séyler. Bu
da ilkel devlet demektir. Yani bu devlet ona gore bilgili ve az sayida olanlarin bilgisizler yiginini
yonettigi kabile zamanda var olan devletir. Tabii bu Platon’un penceresinden goriinen kisimdir. Ancak
kabilecilerin penceresinden bakilinca yonetilenler bilgisiz bir yigm olmayabilir. Belki de onlar kendini
bilgili zannedenlerin aslinda kabuguna ¢ekilmis ve etrafim taglarla 6rmiis bir “Papalagi” oldugunu
diistinliyorlardir. Erich Scheurmann’in, “Gégii Delen Adam” adli yapitinda bir kabile reisinin
goziinden modern yagamu tarif edis bicimini aktarirken su sozlere rastliyoruz:

“Papalagi, tipki bir midye gibi, sert bir kabugun icinde oturur. Bir ¢iyan gibi taslarin arasinda
yasar. Cok sayida gézii olan delik sandigi andirir... Ciinkii her aiga(aile) bu tas sandigin ya alt
tarafinda ya iist tarafinda ya ortalarinda, saginda ya da solunda belli bir béliimii kendine aywrmigtir.
Bir aiga digerlerinin ne yaptigini bilmez. Cok zaman birbirlerinin adlarini bile bilmezler. Giris
deliginde karsilastiklarinda ya istemsizce selamlasirlar ya da diisman bécekler gibi murildamrlar”
(Scheurmann, 2018: 28).

Platon’un egitimde, yonetimde, dinde her tiirlii yeniligin yasaklanmasi gerektigini ve devletin
kendi kendine yetmesinin 6nemli olduguna vurgu yaptigini sOyleyebiliriz. Hatta ona gore, smiflar
birbirine karigirsa adaletsizlik ve anarsi peyda olacaktir. O yiizden her sinif sadece kendi iizerine
diiseni yapmalidir. Ancak boyle adil kalinabilir. Yani “yonetici yonetir, is¢i ¢alisir, kole de koleligini
yaparsa devlet adildir” (Popper, 2020: 110). Popper’in karsi ¢iktigi bu sinf dstiinliigiiniin adalet
sayilmas fikri, totaliterlige giden yolda yardime1 bir durumdur.

Peki, insanlar niye anarsiye karsi bir devlet kurumu altinda olmak isterler, 6zgiirliikkler korunsun
diye mi? Ozgiirliiklerin korunmasi igin devleti kim y&netmelidir? Platon buna, en iyilerin en bilgelerin
yonetmesinin uygun oldugu cevabim verir. Peki bu en iyi kimdir? Dogasinda yoneticilik var diye her
kisi, iyi yOneten olabilir mi? Popper bu soruyu: “siyasal kurumlar1 nasil orgiitleyelim ki kotii ya da
yeteneksiz yoneticilerin ¢ok fazla zarar vermeleri 6nlenebilsin?” seklinde sormustur (Popper, 2020:
136). Belki de bu soru soyle degistirilebilir: Kendimizi erdem 6geleriyle nasil donatip 6rgiitleyelim ki
bu bizim kétii yonetici olmamizi ve kurumlara zarar vermemizi engellesin? Ciinkii iktidara sahip olan
kendi ¢ikarina gore davranabilir. Hatta bu bir Tiran bile olabilir. Bu yilizden kurumlar1 diizeltmenin
yolu oOnce kendimizi diizeltmekten gecer. Platon egitimin gorevinin gelecegin ydneticilerini
yetistirmek ve se¢gmek oldugunu diistiniir. Sokrates’e gore de devleti bilgililer yonetmeliydi ancak ayni
zamanda onlar ahlaki agidan da akli basinda olmaliydi. Bilgi 6gretilebilir ama erdem 6gretilebilir mi?
Platon bunu Diyaloglar ’da ele almig ve konugmaci Sokrates 6nce erdemin Ggretileceginden yola
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cikmig sonra erdemin bilgi olmadigini ve Ogretilemeyecegi sonucuna varmustir. “Erdem ne tabiat
vergisidir ne de 6grenilebilir. Erdem ona sahip olanlara bir Tanr1 vergisidir” (Platon, 2010: 187). O
halde yoneticiler de kendi eksikliklerinin farkinda olmalilar bilmeye ve 6grenmeye istekli olmalilardir.
Bundan dolayr Popper Sokrates’le Platon’un burada farklilastigini diigiiniir. Platon’un yoneticileri
bilginin sahibi iken Sokrates’in yoneticileri bilgiye her zaman agiktir ve bilgiyi elde etme cabasi
icindedirler.

Platon’un bu otoriteci tutumunu egitim felsefesinde de gormekteyiz. Ciinkii o, egitimde bir
doktrini zihinlere kazima pesindedir. Bu da Idealist Egitim Felsefesi’nin kdkenidir. Platon’un bu
tutumu O6zelikle egitimde ‘Daimicilik’ ve ‘Esasicilik’ akimlarina kaynaklik etmistir. Yani eski
bilgilerin yeni kusaklara aktarilmasi ve boylece kusaklararasi ¢atigmayi Onleme, Kkiiltiirel mirasin
korunmasi, temel kiiltiirel degerleri kaybetmeme, saglam karakterli ve dogru insanlar yetistirme, akilli
istlin zekal elit seckin bireyler yaratma, ezber yapma, ¢ocuklarin oyunlarini bile diizene sokma gibi
uygulamalar1 onun egitim anlayisinda ¢ok net gérmekteyiz. Bu uygulamalarla Platon’un amacinin
degismeyen tek tip bireyler yetistirerek kiiltiirel gecikme olusturmak ve degisime kapali bir toplum
ortaya koymak oldugu sdylenebilir.

Popper, Platon’un diisiinme giiciinden 6zellikle de felsefi diisiiniisten korktugunu dile getirir. Bu
yiizden de Platon, kiigiik yasta ¢ocuklar1 baskilayarak insanlari tek tip bir diizene sokar, yaslaninca da
zaten bagimsiz distinemeyeceklerinden onlarin genglere sadece kolektif bilinci aktaracaklarini
diigiiniir.

Platon’a gore devleti en bilge olanlar yonetmelidir. O halde biz kime en bilge, kime gergek
filozof diyecegiz? Burada Platon “gercegi sevene” diye cevap verir ancak bu cevap Popper’i tatmin
etmez. Ciinkii Platon yoneticilerin sehrin yarari i¢in yalan sOyleyebilecegini ve onlarin bdyle bir
ayrimeciliga sahip olmalar1 gerektigini diisiiniir. Bu durum yonetimin yetkinligini artirir. Bdylece
smiflar birbirine karisacak firsati bulamaz. “Tanr1 yonetme yetenegi olanlarin hamuruna altin
koymustur, yardimeilara giimiis, koylillere ve 6teki tiretici siniflara da demir ve bakir” (Popper, 2020:
153). Iste bu Platon’un 1rk¢1 tavrini ortaya koyar ve irklarin karismasina asla izin vermez. Ciinkii bu
esit ve adil olmaz. Platon felsefesinde Gjenizm kendini iyiden iyiye gosterir. Boylece Popper’in
Platon’u totaliter olarak nitelemesinin bir sebebi daha ortaya ¢ikmis olur. Platon, Devlet ve Yasalar *da
madenlerin karisimindan dogacak gocuklarin alt tabakaya itilecegini sdyler. Ciinkii melezler devletin
yikimina yol agar. Basa hamurunda yoneticilik olmayan, uygunsuz kisiler gelebilir. Irk saf
tutulmalidir. Bunu Antik Yunan’a gitmeden daha yakin tarihten de animsayabiliriz. Bunun igin Adolf
Hitler’in saf, ar1 irk yaratma ¢abasmi hatirimiza getirmemiz yeterli olacaktir.

Platon’a gore kendi yerini koruyan insan bundan mutluluk duyacagi i¢in anarsiye sebep
olmayacaktir. Bu da nihayetinde devletin mutlu olmasini yani kolektif mutlulugu getirecektir. Demek
ki 6nemli olan devletin mutlulugu ve refahidir. iste bu yiizden Popper’a gére Platon bireyi devletin
mutlulugu ve diizeni agisindan bir arag olarak goriir.

Kolektif dedigimiz zaman akla ilk kabile toplumlarimin yasama sekilleri gelmektedir.
Kabilecilik degisime kapali toplumlardir ya da degisim nadiren goriiliir ya da degisim tiim kiiltiirii
kokiinden sarsacak sekilde olmaz. Kabilecilerin ortak degerleri ve degismez gorenekleri vardir. Bir
arada yasamalari, ortak kaderi paylasmalari, ortak sevinglerinin olmasi, tehlikeleri ortak
gogiislemeleri, onlarin kapali toplum olduguna isaret eder. Scheurmann, “Gégii Delen Adam’da, “oysa
Samoa’nin delikanlilar1, sarki sdyleyerek giderler kulkas tarlalarma, geng kizlar sarki sdyleyerek
yikarlar irmakta basortiilerini” satirlarinda bu toplum tarzini ortaya koymustur (Scheurmann, 2018:
78). Bir kabile hayatinin bir arada yasamasi dolayisiyla ortaya ¢ikan ortak mutluluk ve ortak ¢aligma
durumunun gozler Oniine serildigi bu ornekteki gibi kabileciler ortak kaderi paylasirken degisime
kapalidir. Bu kapaliliktan da gayet hosnut olabileceklerini sdyleyebiliriz. Ancak agik toplumlarda
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bireysellesme s6z konusu oldugundan ortaklaga ¢aligmaktan ¢ok bireyler arasi rekabet 6n plana ¢ikar.

Popper agik toplumun yavas yavas soyut toplum yoluna gittigini diistiniir. Popper burada
insanlarin hemen hemen higbir zaman yiiz yiize gelmedigi, islerin ve iligkilerin makine ya da internet
ortaminda yiiriitiildiigli durumlarin daha soyut bir toplum yapisina neden oldugunu kastetmektedir.
Kapali toplumlarda bulunan kast ve kastlar arasi fark o toplumun tiyeleri i¢in dogaldir. Fakat kapal
toplum ¢Okiip yavas yavas agik topluma gegilmeye baslaninca giivensizlik hissi olusur. Ciinkii
kabilenin verdigi giiven kaybolmaya baglar. Bu yiizden kabileler genelde denizden uzak ve ticarete
kapali olur. Ancak denizcilik gelisip ticari iliskiler bas gosterince baska toplumlarla iliski kurulur ve
kabilecilik adina tehlike ¢anlari ¢calmaya baslar. Yani, “Saflik bir kez yitirilince bir daha kazanilmaz.”
(Popper, 2020: 190). Bu yilizden de Platon, bir zamamn Sparta devletinin diisiinii kurmaktan hig
vazgegmemistir. Bunun nedeni Sparta’nin baz1 6zelliklerinin onu cezbediyor olmasidir. Bunlar: kabile
kiiltiriiniin korunmasi, insaniyet¢i olmamak, ticaret yapmamak, kendi kendine yetmek gibi birtakim
ozelliklerdir. Fakat Yunan toplumunda durum boyle degildi. Artik denizcilik gelisiyor ve demokrasi
yandaglar1 ortaya ¢ikiyordu. Agik toplumun en 6nemli &zellikleri olan hiimanizm hareketleri ve
bireyselcilik yayginlasiyordu.

Popper felsefenin ortaya ¢ikisini da kapali toplumun ¢okiip yerine agik toplumun gelmesine
bagliyor. Platon ise koétiiliigiin kokiinii kapali toplumun ¢okiisii olarak goriiyor. Hatta Popper
Platon’dan almamiz gereken dersin, onun bize 6gretmeye calistiginin tam karsitt olmalidir diyerek
siyasal degisimi durdurmanin ¢6ziim olmayacagini ifade etmistir (Popper, 2020: 205).

2. Tarihsici Kehanette Hegel’in Tapinma Monarsisi

1789 Fransiz Devrimi’nden sonra esitlik, 6zgi'1rli'1k,1 insan haklari, adalet, demokrasi gibi
kavramlar irdelenmeye ve toplumsal pratiklerde uygulanmaya baslanmistir. Adalet ve Ozgiirliik
naralar1 bir¢ok iilkede yeniden yapilanmaya baslamis ve yonetim sekillerinde degisime neden
olmustur. Bu degisim Prusya’da tehlike ¢anlarinin ¢almasma sebep olunca yeniden eski giictinii elde
etmek isteyen Prusya Hegel’i goreve getirdi. Arkasinda Prusya Kralliginin otoritesi ve destegi olan
Hegel, Alman Felsefesinin en 6nemli kisisi olarak anilmaya baslandi. O doénemlerde sadece devlet
kontroliinde tniversiteler vardi ve o da devletin resmi felsefecisi olmustu. Hegel de Platon ve
Herakleitos™un fikirlerini tekrar giindeme getirmeye ve bdylece Prusya Kralligi’nin otoritesini
saglamlastirmaya calisti. Popper, Hegel’in fikirlerinin kabileciligin Roénesans’t oldugunu diisiiniir.
Yani Popper’a gore Hegel kabileciligi yeniden dogurtmus ve bunu Alman monarsisine en uygun hale
getirmistir.

Hegel’in goriisleri Platon’la benzerlik tasir. O da asir1 kolektivist diisiincelere sahiptir ve bireyin
her seyini devlete borglu oldugunu diisiiniir. Devlet birey i¢in degil kendisi i¢in vardir. Ona gore
Tanr’nin ilahi varligi devlete tezahiir etmistir. Bu yiizden de devlet gercektir ve ne istedigini bilir.
Hegel’e gore devlete Tanr1’ya tapar gibi tapmaliyiz. Iste bu nokta onun siyaset felsefesinin en 6nemli
kismidir. Tarihsici anlayisi da bu noktada karsimiza ¢ikar. Yani devlet gelecekte herhangi bir sikinti
ile karsilagmamasi icin her tiirlii 6nlemi almalidir. Popper’a gore Platon’la benzerlik arz eden iste bu
dustinceleridir. Farkli yonleri ise 6zellikle kolelik anlayiglarinda ortaya ¢ikmaktadir.

Kole efendi diyalektiginde Hegel’in insanin kendi 6z bilincine varma siirecine degindigini
goriiriiz. Oz biling, insanin kendisinin farkinda olmasiyla baslayan bir siiregtir ve bu siireci tetikleyen
de onun istekleridir. Bunun neticesinde insan kendisinin taninmasini ister, bagkalar1 tarafindan kabul
edilmek ister. Kole efendinin isteklerini yerine getirmekle yiikiimliidir. Kdlenin 6z bilinci zorunlu
olarak bunu gerektirdigi i¢in kdle efendisini tanimis ve kabul etmistir. Ancak bu tanima karsilikl
olmalidir. Efendi bu karsiliga cevap vermediginden bu diyalektikte galip olan kole gibi goriinmektedir.
Ciinkii kdle hem kendi 6z bilincinin gerektirdigi sekilde hareket eden hem de efendisinin 6z bilincinin

! Esitlik ve adaletle ilgili ayrintili bilgi igin bkz: (Bayram, 2017).
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farkinda olarak zorunlu sekilde onu kabul eden taraftir. Efendi kendi i¢in var olan bilingtir (Hegel,
1986: 129). Aslinda aralarinda bir biling savas1 vardir ve efendi kélenin 6z bilincini tanimadigindan
kole tam 6zgiir denilemez. Kdlenin 6zgiir olmasi igin efendi tarafindan kabul edilmesi ve taninmasi
gerekir. Ancak Platon’dan farkli olarak kole, bu istekleri yerine getirirken bir yandan da kendisini
gelistirir, egitir ayn1 zamanda calisir ve ¢abalar. Ciinkii kole bu durumdan kurtulmak i¢in siirekli savag
halindedir ve bu savas sonrasinda efendilesmeye baslayabilir. Yani kastlar Platon’da oldugu gibi sert
bicimde ve gegise izin vermeyecek sekilde ayrilmig degildir. Bu diislinceler hatirimiza bir Tiirk
Filmini getirmektedir. Thsan Yiice’nin yazip Atif Yilmaz’in yonettigi 1978 yapinu Kibar Feyzo adli
filmde sistem elestirisini ¢ok net gérmekteyiz. Feyzo karakterine can veren Kemal Sunal, kdyiin agasi
olan ve marabalar1 kéle olarak kullanan Maho’yu (Sener Sen) siirekli kizdirip kéyden kovulmaktadir.
Sehre her gittiginde yeni seyler goriir. Agaligin kalktigini, kadinlarin baslik parasi ile bir esya gibi
satilmadiklarmi ve insana deger verildigini goriip 6grenir. Kendi 6z bilincinin farkinda olarak ve
kendisinin varolussal anlamda taninmasini isteyerek kdye geri doner. Ogrendiklerini gerek duvarlara
yazarak gerekse etrafina anlatarak aganin baskisina ve otoritesine karsit koymaya c¢aligir. Fakat efendi
yani Maho Aga, tek tarafli bir biling ve karsiliksiz bir bilinme durumu iginde kalir. K&lenin (Feyzo) 6z
bilincini tanimaz. Oysa Feyzo, hem efendisini yani kendi disindaki bilinci hem de kendi 6z bilincini
taniyarak gercek Ozgiirliige yonelmeye adim atar. Bu adim kolenin devrimci hareketi gibidir.
Nihayetinde tiim koylilyii arkasma alip baskaldirarak onu 6ldiriip bu baskiyr tamamen ortadan
kaldirir. Ancak Hegel burada kolenin efendisini  6ldiirmeyip ikisinin de Ozgiirliiklerinin
kisitlanmayacagi, birbirlerini kolelestirmeyecekleri bir tabanda, birbirlerinin var olmalarinin zenginlik
olarak goriilmesi gerektigine vurgu yapar. Dolayisiyla, efendi ile kole arasindaki farkin ve karsithgin
ortadan kalktig1 anda, artik kélesi olmadigi i¢in efendinin efendi olmaktan ¢ikacagi ve artik efendisi
olmadigi i¢in kélenin de Kolelikten kurtulacagi anda, tarih sona erecektir (duracaktir)- ve tstelik, kole
diye bir sey olmadigi i¢in kole, efendi haline de gelmeyecektir (Kojeve, 2001: 48). Hegel tiim insanlik
tarihinin bu kole-efendi diyalektigi lizerine kurulu oldugunu séylemektedir.

Hegel’e gore diisiince ve bilim ozgiirliigi ancak devlette ortaya c¢ikar. Devlet neyin dogru
olduguna kendisi karar verir. Bu yiizden ¢ikarilan her yasa aslinda 6zgiirliiktiir. Biitlin yasalar akilsal
bir ilke ile ortaya konur. Ne kadar yasa varsa o kadar ozgiirliik vardir. Platon’da da oldugu gibi
Hegel’de de eger ozgiirliikler yasa ile koruma altina alinmazsa giicliller zayiflar1 ezer. Burada
karsimiza bir problem ¢ikmaktadir. O da anayasay:1 kimin hazirlayacagidir. Hegel buna “Anayasalari
yapmis olan ve yapagelen sey ulusun tarihi ve i¢indeki ruhtur” diye cevap verir (Popper, 2020: 358).
Devleti ve bireyi, tek bir bireyin iradesi korur. Iste bu monarsidir. Ona gére monarsinin anayasas: en
gelismis anayasadir. Bu en gelismis monarsi Hegel’e gore Alman monarsisidir ve onu ii¢ ayr1 devreye
ayirir. Birincisi Istanbul’un fethi sonrasi ortaya ¢ikan monarsi, ikincisi 1517 sonrasi ortaya ¢ikan
monarsi, iiciinciisii de 1800-1830 yillar1 arasindaki monarsidir. iste bu iiciincii devrede en yiiksek
ozgiirliikler vardir. Bu evre, Tanrisal ideanin yerdeki yansimasi dedigi evredir. Popper’a gore aslinda
Hegel’in kastettigi Frederich Wilhelm’in Prusya’sidir. Hegel tapmamiz gereken monarsinin bu devre
monarsisi oldugunu sdyler. Popper burada onun ne kadar ozgiirliikten bahsetse de Wilhelm’in
monarsisine tapma derecesinde bagli olma anlayisindan dolay1 onun tutuculugunu dile getirir. Bunu
Popper’in su sozlerinden anlayabiliriz: ‘Hegel’in nasil ilerici ve hatta devrimci gibi goriinen bir
tutumdan kalkarak ve artik okuyucunun iyice agina olmus olmasi gereken o genel diyalektik yontemi
uygulayarak sonunda hayret verecek kadar tutucu bir sonuca ulagmis oldugunu anlattim’ (Popper,
2020: 361). Ayni zamanda burada Hegel’in felsefeyi belli sinirlar iginde tutmaya calistigini da
gormek durumundayiz. “Badiou’ya gore, felsefe Hegel’den beri askiya alinma ¢arkina girdiyse bunun
temel nedeni felsefenin anlatildig: tarzda kendi kosullarindan birinin etkisi altina girmis olmas1 ve bu
kosullarin genel birlikle olanakliliklarini sekillendirmekten onu meneden bilimsel ve tarihsel
kosu
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llarinda dikislenmesinin aginda tutsak kalmasidir” (Akan, 2016: 30).

Hegel ulusgulugu, yani geg¢misine ve kendi degerlerine bagli olmayi, liberal ve yayilmaci
egilimlere kars1 koruma amacindayd. Iste bu yiizden ruha ¢ok &nem verdi. Ruhu tek giic olarak kabul
etti. Ulusgulugun korunmasini devletin ve halkin bir ruh tagiyor olmasina bagladi. Yani Hegel’e gore
devleti savaglarda harekete geciren gii¢ bu ruhtur. Ruh ulusu birlestirir, kader birligi yapmasina vesile
olur. O yiizden Hegel’e gore ulusun var olmasindaki en yiiksek amag¢ onun devlet olmasi ve varligini
bu sekilde siirdiirmesidir. Devlet, ulusal kimligini iyice ortaya koyduktan sonra da diinyaya egemen
olmay1 amaglamalidir. Bu Hegel’in cihan hakimiyeti anlayigidir.

Ona gore devlet, baska devletlerle iliski halinde olmalidir. Devlet bu iliskileri kurarken onun
mutlaka diismanlar1 da olacaktir. Hatta baska devletlerle bir araya gelerek bir konfederasyon bile
kurabilir. Ama yine de devletin diismanlar1 olmaya devam edecektir ve bu da beraberinde savasi
getirecektir. Savas sonrasinda devletler aralarinda anlagsma yapabilir. Ancak ona gore devlet, bu
anlasmaya uymak zorunda degildir. Clinkii Hegel devleti anlasmalarin bile tizerinde goriir. Popper’a
gore devleti bireyin tizerinde gérmesi tipki Platon’da oldugu gibi bireyin devletin bekasi i¢in bir arag
konumunda olmasi anlamina gelmektedir. Ancak savas, durumu bir anda tersine ¢evirebilir. Yani
savunma savasi bir anda fetih savasina dénebilir. Onemli olan bu savasta basarili olup olmamaktir.
Iste biitiin bu diisiinceleri bir araya getirdikten sonra Popper, Hegel’in &zgiirliikten yola cikarak
totaliterlige vardigini diisiiniir.

3. Tarihsici Kehanette Marx’in Kapital Temelli Sosyalizmi

Popper’e gore Marx birgok konuda gozlerimizi agmigs ve bizde farkindalik olusturmustur.
Popper hem tarih sahnesinde hem de ekonomi ve sosyoloji sahnesinde Marx’1 gormezden gelmenin
dogru olmadigin1 vurgulamistir. Hatta kendisi Marx ile ayn1 diigsiincelere sahip olmasa bile Hegel ve
Platon elestirisi yaparken Marx etkisinde kaldigim su s6zlerle itiraf etmistir: “Ben, 6rnegin Platon’u ve
Hegel’i ele alis bigimimin, onun etkisinin damgasini tagidigimu itiraf etmeye hazirim” (Popper, 2020:
390).

Diinyanin gosterisgiligine karst olan Marx, bilginin insanligin ilerlemesine hizmet eden bir arag
olarak kullanilmasi gerektigi goriisiindedir. Ciinkii o simdiye kadar filozoflarin sadece diinyay1
yorumladiklarin1 ama aslinda 6nemli olanin onu yani diinyayr degistirmek oldugunu sdyler.
Ruhbilimsicilik, toplumsal olgularin insan dogasindan kaynaklandig1 goriisiidiir. insanlarm diirtiileri,
istekleri, korkulari, umutlar1 ve beklentileri vardir. Bunlar toplum hayatinin sekillenmesinde ¢ok
onemlidir. Yani Onermelerin yalnizca Onermelere degil de Ornegin algisal yasantilara da
dayandirilabilecegi diigiincesidir (Popper, 1998: 118). Marx, ruhbilimsicilige karsi ¢ikmustir. Cilinkii
Marx davraniglarimizi agiklarken toplum kurallarin1 ve toplumun yasayis bicimini de ele almanin
gerektigini diisliniir. Bunu su soézlerinden anlayabiliriz: “insanin varhigim belirleyen bilinci degildir,
tersine bilincini belirleyen toplumsal varligidir” (Popper, 2020: 397).

Marx toplumsal olgularin tarih agisindan agiklanmalari gerektigine vurgu yapar. Her tarih ¢agin
da daha onceki gelismelerin bir iriinii olarak anlamaya ¢alismamizin 6nemini dile getirir. Tarihsici
anlayismi burada daha net gorebiliriz. Ancak durum Popper’a gore boyle degildir. Ciinkii tarihin
gelecekte bizim karsimiza neler c¢ikaracagmi Onceden kestirmek olanaksizdir. Bilgiler degisip
gelisebilir dolayisiyla tarihin de nasil sekillenecegi dnceden net bir sekilde kendini belli etmez.

Marx’ gore insan metabolizmasi en az enerjiyi harcayarak, insan dogasina en uygun ve en
onurlu kosullar altinda kullanilmali, yani iggiicii kisaltilmalidir. Ancak insan ¢alismak durumundadir.
Cilinkii bizler sadece zihinsel varliklar degiliz. Yasamak icin birtakim ihtiyac¢larimiz vardir. Bu ylizden
kendimizi bu ihtiyaglar1 karsilamak i¢in ¢alismaktan alikoyamayiz. Oyleyse Marx’a gore tam olarak
Ozgiir sayllmayiz. Ona gore “giiniimiiz burjuva liretim iliskilerinde ozgiirliikkten kastedilen, serbest
ticaret, serbest alim satimdir” (Marx ve Engels, 2014: 56).
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Marx, yorucu olup insan onurunu zedeleyen tiim kosullar1 kokten degistirmemiz gerektigini
sOyler. Boylece o kosullar insana daha yarasir hale gelecektir. Bu da insanlarin kismen fakat esit
olarak burjuvazinin esirliginden kurtulmasi demek olacaktir. Marx, sartlar insana yarasir hale
geldiginde hayvansal varolustan kurtulacagimizi diigiiniir. Clinkii gercekten insani kosullar ortaya
¢ikmis olur. Tersi durumda “iiriin {ireticinin lizerinde egemen” olacaktir (Popper, 2020: 412). Bu da
insan emeginin umarsizca somiiriilmesine yol acacaktir. Bu durum tipki kakao tireten ve kakaoya her
gegen giin talebin artmasi ile ¢ocuk is¢i sayisinin da artig gosterdigi Bati Afrika iilkelerinde oldugu
gibidir. Orada hem ¢ocuklar maddi anlamda istismar edilmekte hem de topladiklar1 kakaonun
cikolataya verdigi tadi bile bilmemektedirler. Ayni sekilde anavatani Brezilya olan ama en g¢ok
Vietnam ve Hindistan’da tiretilen Kaju bitkisinin hem {iretim asamasi hem de iiretim sartlar1 oldukga
zahmetli ve agirdir. Hatta {iretim esnasinda Kajunun tadina bakarken yakalanan is¢ilerin isten atildigi
sOylenmektedir. Bu gibi 6rneklerde goriildiigii izere iiriin iiretici tizerinde daha egemendir. Ciinkii bu
durumlarda onemli olan, sartlar ne olursa olsun o triiniin iretilip gerekli kapital devletlere
satilmasidir. Marx’a goére bu durum sona erince insan kendi tarihini kendi yazmaya baslayacak ve
Ozgiirlik evrenine gegis yapacaktir.

Marx bu yiizden Komiinist Manifesto ’da “Biitiin ilkelerin isgileri, birlesin” der (Marx ve
Engels, 2014: 78). Bu fikrin 1917 Rus Devrimi 6ncesinde ¢ok etkili oldugunu diisiinenler olmustur.
Ancak Lenin, Marx’mn eserlerinde sosyalizmin ekonomi uygulamalarina dair bir sey bulunmadigini
sOyler ve Sosyalizm igin yeteri kadar uygarlasamadiklarini dile getirir. Bu da Marx’m “Kapitalizm
olmadan komiinizm olmaz” sdylemini ifade eder. Yani ona gore 6nce Kapitalizmin zararlar1 goriiliip
sonra ¢Oziim olarak komiinizme geg¢ilmelidir. Bu da Marx’in tarihsicilik anlayisinin oldugunu gosterir.
Ciinkii Marx’a gore kapitalizm uygulamalarinin insanlar iizerinde yarattigi esitsizlik, bencillik ve her
alandaki firsatcilik insanlarin gelecekte zorunlu sekilde sosyalizme gegis yapacagini gosterir.

Marx siniflar arasi savaslarin insanlarin gelecegini sekillendirmede etkili oldugunu diisiiniir. Bu
yiizden insanlarin mensup oldugu smiflarin, onlarin diisiinceleri tizerinde etkili olmas1 kaginilmazdir.
Bu da sinif ¢ikarmi ve simf bilincini ortaya koyar. Marx’a gore is¢i smifi tizerindeki burjuvalar,
kendilerini iiretimin tiim asamalarindan soyutlayarak pis islerini baskalarmma yaptirir, onlar1 kendi
amaclarina hizmet etme araci olarak goriir. Ciinkii “daha biiyiik bir 6zgiirliige varmamizin bedeli,
baskalarmi kolelestirmek, insanlhigi siniflara ayirmaktir” (Popper, 2020: 418). Bu siniflar da stirekli bir
catigsma halinde olacaklar ve birbirlerine karsi savasmak durumunda kalacaklardir. Popper’a gore
Marx’in ekonomik yapi dedigi iste bu siif catigmasidir. Marx insanlarin ekonomik sartlarmin
diizelmesini toplum diizeninin degismesine baglar.

Marx’a gore devlet siif {stiinliigiinii saglayan, bir sinifi baska bir simiftan {istiin tutmayi
mesrulagtiran ve bunu siirdiiren bir aragtir. O yiizden devlet, dzgiirlikleri sinirlandirir. Popper bu
sinirlamanin olmasi gerektigini diisiiniir. Yani devlet 6zgiirliikleri hem koruma altina almali hem de
buna bir siirlama getirmelidir. Ciinkii Popper’a gore sinirsiz 6zgiirliik olursa giiclii olan daha da
giiclenir zayif olan daha c¢ok ezilir ve nihayetinde devlet kendini yok etmis olur. O yilizden herkes
devlet tarafindan korunmak durumundadir. Ekonomi ag¢isindan da durum boyledir. Cikarilan yasalarla
calisanlarm ekonomik sartlar1 diizenlenebilir. Ancak Popper’a gore ¢ok seyi planlar ve devlete cok
yetki verirsek o zaman da Ozgiirlik elden gider. O halde bunun bir sinir1 olmali ve iyi bir plan
dahilinde yasalar ortaya konmalidir. Gerekli durumlar diizenlenmelidir. Bu gerekliliklerden en
Oonemlisi Marx’a gore yoneticilerin giiglerinin artmasimi 6nlemektir. Boylece yapilan diizenlemeler
aradaki simf farkinin ortadan kalmasina ve esit bir ekonomik hayatin temellerinin olusmasina yol
acabilir. Yani sinifsiz Sosyalist bir toplum olusabilir. Ancak sosyalizme gecisin de 6nemli asamalar1
olacaktir. Oncelikle burjuva smifi isgilerin emegini iyice sdmiirecek, onlar olabildigince
zenginlegirken is¢i sinif gitgide temel ihtiyaglarim bile karsilayamayacak sekilde fakirlesecektir. Sonra
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yukarida bahsettigimiz gibi is¢i sinif, sinif bilincine vararak burjuvalar ile ¢catigmaya baglayacaktir.
Son olarak da isgiler burjuvalar1 yenerek toplumsal bir devrim yaratip tek bir siifin egemenligini
ortaya koyacaklardir. Bu da smifsiz bir toplumu ortaya koyacaktir. Bu Marx i¢in sosyalizmdir.

Burjuvalar is¢ilerden say1 olarak az oldugu i¢in proleterlere yani yonetilen is¢i simfina ihtiyag
duyarlar. Ciinkii islerini yaptiracak bir kole ararlar. Onlar1 somiirdiikge somiiriirler. Ayni zamanda
burjuvalar is¢iler olmadan da yapamazlar. Ciinkii is¢ilerin ortadan kalmasi demek nihayetinde
burjuvanin da ortadan kalkmasi demek olur. Oysa is¢i burjuva gibi degildir. “Proleterlerin
zincirlerinden baska kaybedecekleri bir sey yoktur” (Marx ve Engels, 2014: 78). Onlar bir kez sinif
bilincine varip ayaklandi mi tek sey diistiniirler 0 da burjuvalar1 ortadan kaldirmaktir. Sadik Sendil’in
yazip Ertem Egilmez’in yonettigi 1973 tarihli “Oh Olsun” adli Tiirk filminde bir fabrikatoriin kendi
kisisel sorunu nedeniyle bir is¢iyi isten ¢ikarmasi, diger fabrika is¢ilerinin makineleri durdurmasina ve
greve gitmesine neden olmustur. Once durumu dnemsemeyen fabrikatér ogullarinin da greve katilmasi
ve makinelerin durmasi ile iiretimin de durdugunu gérmistiir. Dolayisiyla is¢ilerin ¢aligma kosullarini
onlarm istedigi sekilde degistirip isten cikardig isciyi de tekrar ise almak zorunda kalmistir. Iste bu
ornekte de goriildiigi tizere is¢inin ortadan kalkmasi tiretimin ve hizmetlerin durmasina neden olacagi
icin burjuva bunu goéze alacak kadar cesur olamamaktadir.

Marx Sosyalizmin 6yle bir anda gelecegini diisiinmemektedir. Ona gére bunun bir siiresi, sancilt
bir donemi olacaktir. Kapitalizmin kot yonlerinin fark edilmesinin sancilar yaratacagini ve bu
sancilarin sosyalizm i¢in gerekli oldugunu ifade eder. Marx bu sancilari en aza indirdigimiz zaman ise
sosyalizmin gelisinin kolaylastirilabilecegini diisiinmektedir.

Marx’a gore “toplumsal devrim, genis ¢apta birlesmis bir proleterligin biitiin siyasal giicii ele
gecirmek amaciyla ve bu amaca varmak igin gerekirse siddete basvurmaktan kagmmamak ve
diismanlarin tekrar iktidar1 ellerine gecirmek igin gosterecekleri her tiirlii gayrete karsi koymak
karariyla giristikleri bir etkinliktir (Popper, 2020: 452). Goériildiigi gibi toplumsal devrimin tanimini
yaparken bile Marx siddeti mesrulastirabilecegimizden bahsetmistir. Ancak Popper siddete
bagvurmanin ancak demokrasi ortaya koyulursa olabilecegini soylemektedir. Yani bir Tirani dldirip
demokrasiyi ortaya koyuyorsaniz siddete géz yumulabilir ancak siirekli siddete bagvurmak basa yeni
Tiranlar1 getirebilecektir.

Marx’m bu diisiincelerinde onun sinifsiz bir toplum olusturmak i¢in dnce kapitalizmin insanlara
verdigi zarari ortaya ¢ikmasina gerek duydugunu, sonrasinda ise ¢éziim yolu olarak daha esitlik¢i ve
adil olarak gordiigii sosyalizme gecisin sorunlar1 ortadan kaldiracagina olan inancini gérmiis olduk.

Sonu¢

Sonug olarak diyebiliriz ki Platon iyi bir yonetim seklinin 6ncelikle yonetici sinifin kendi
icindeki birligi saglamasina ve siniflar arasi gegise asla izin vermeden, herkesin toplumdaki yeri ve
konumundan hosnut olmasina bagli oldugunu anlatmaya calismistir. Bunu yaparken de ojenik
kavramina vurgu yaparak devletin yasalarina boyun egmenin dogru olacagimi diisiinmiistiir. Popper
Platon’un 1rki saf tutmak i¢in ortaya koydugu simifsal iistiinlitk kuramina, sinif iistiinliigiinii adalet ve
esitlik saymasina elestiriler getirmistir. Ayni1 zamanda Popper, Platon’un degisimin bozulma ve
clirimeyle esdeger oldugu diisiincesine karsi c¢ikmistir. Platon’un elestirel diisiinme gliciinden
korkuyor olmasina, kapali ve totaliter toplum yapisinin insanlar i¢in en mutlu ve giivenilir yap1 olacagi
diislincesine elestiri getirerek onun tam tersi gibi diislinmemizin daha dogru olacagina vurgu
yapmustir. Popper aym cerceveden bakarak Hegel’in de kabilecilik anlayis ile hareket ettigine ama
buna biraz daha modern bir sekil vermeye ¢alistigina deginmistir. Bunun i¢in de Hegel’in 6zgiirliikten
yola ¢iktigina ancak yine de vardigi sonucun totaliterlik olduguna dikkati gekmistir. Ayni zamanda
Popper, Hegel’in Alman Monarsisini tapilacak kadar iyi, 6zgiir, esitlik ve adaletin tam olarak
saglandig1 bir yonetim sekli olarak gormesine elestiriler getirmistir.
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Popper, Marx’1 da ayni ilke cercevesinde elestirmistir. Marx’1 tarih, ekonomi, sosyoloji ve
felsefe sahnesinden silmenin imkansiz oldugunu diistinmiis, bu alanlarda arastirma ya da yorum
yaparken onu gormezden gelmenin miimkiin olmayacagini ileri slirmiistiir. Onun sinifsiz bir toplum
olusturma ¢abasinda siddeti bile hos gormesine karsi ¢ikmis, sadece endiistri is¢ilerinden yola
cikmasini eksik bulmustur. Rusya’nin teknolojik ve bilimsel gelismelerinin kendisine dayanmadigim
ileri siirmiis ve nihayetinde koklerinde kapitalizmin yattig1 bir sosyalizme gegisin tektiplestirilmeye
neden olacagini dne stirmiistiir.

Popper, goriildiigii lizere tarihsici tavra karst ¢ikmistir. Ayn1 zamanda Hegel, Platon ve Marx’in
ideolojilerine hem totalitarizm ¢ercevesinden hem de 6zgiirliik, esitlik ve adalet kavramlar1 agisindan
bakmamiza olanak saglamstir. Nihayetinde Popper, bu filozoflarin ortak noktalar1 olarak gordiigii
tarihsicilik anlayis1 ¢ercevesinde onlarin ideolojik diisiincelerine olan elestirel goriislerini ortaya
koymustur.
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ON THE MORALITY OF POLITICAL PHILOSOPHY

Ozet

Politika ve ahlak arasindaki iliski gegmisten giinlimiize kadar gelen bir konu
olmustur. Politika {izerinde diisiince ve fikirlerini beyan eden diisiiniirler igin
politika-ahlak iligkisi kendi arasinda farkliliklar gostermektedir. Bu farkliligin
sebebi o anki donemin sartlar1 ve politika iizerine var olan bilgi yogunlugudur.
Aristoteles ve Platon, politika hakkinda diisiinceleri birbirine yakindir. O dénem
politika hakkinda siki bir goriis ve fikir ¢ok az karsimiza ¢ikmaktadir. Modern
doneme dogru gittigimiz zaman politika hakkinda birgok farkli goriisler ortaya
cikar. Machiavelli, politika ile ahlakin bir arada olmayacagini sdyler. Ciinki
devleti yoOneten hiikiimdar gerektiginde halki kandirabilir onlara yalanda
sOyleyebilir bu ahlakin temeline uygun olmaz. Ancak ahlakin goriislerinden de
uzaklasmamustir. Modern felsefeyi savunmustur. Leo Strauss ise klasik felsefeyi
savunmustur. Ciinkii Leo Strauss’a gore teknoloji gelistikge insanlar yozlagmaya
baglar. Insanlar yozlagmaya basladiklari zaman ahlak ve siyasette yozlasmaya
baslar.

Anahtar Kelimeler: Politika, Ahlak, Devlet, Toplum, Birey.
Abstract

The relationship between politics and morality has been a subject from the
past to the present. For thinkers who express their thoughts and ideas on politics,
the relationship between politics and morality differs among themselves. The
reason for this difference is the conditions of the current period and the intensity
of knowledge on politics. Aristotle and Plato are close to each other in their
thoughts about politics. At that time, we rarely encountered a strict view and
opinion about politics. As we move towards the modern period, many different
views about politics emerge. Machiavelli says that politics and morality cannot go
together. Because the ruler who rules the state can deceive the people when
necessary and lie to them, this is not in accordance with the basis of morality.
However, he did not stray from the views of morality. He defended modern
philosophy. Leo Strauss defended classical philosophy. Because, according to Leo
Strauss, as technology develops, people begin to degenerate. When people begin
to degenerate, morality and politics begin to degenerate.

Key Words: Politics, Morality, State, Society, Individual.
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Giris

Insanoglu varolusu itibariyle hayatinin her alaminda politika ile ugrasmustir. Politika
insanoglunun ge¢misten gliniimiize kadar gelen ve hala varligini siirdiiren bir ugras alam olmustur. Bu
ugras alam birgok toplumlarda farkli birer yol izlemistir. Politika sézciigli Yunanca da polis “devlet”
kelimesinden tiiremistir. Politika kelime anlamina baktigimiz zaman belirli bir amaca ulagmak igin
izlenen yol olarak tanimlanir. Bu izlenecek yol belirli bir kisi veya bir topluluk iizerinden ele alinir.
Politika ya da siyaset, devlet islerini diizenlemek ve yiirlitmek i¢in 6n goriilen goriis ve fikirlerdir. Bu
goriis ve fikirler ele alindigi zaman bir olgunun karsisinda lehine veya aleyhine olabilmektedir.
Siyaset, Arapga ’da “seyis” at bakicisi anlamina gelir. Siyasetin bu kokenine baktigimiz zaman
seyislik yapan yani siyasetcilerin hitap ettikleri kisi ve kisilerin eksik ya da fazla yonlerini terbiye
ederek son seklini vermesidir.

Siyaset, devlet islerini diizenleme ve yiiriitme sanatiyla ilgili 6zel goriis veya anlayist temsil
eder. Devletin etkinliklerini amag ve hedeflere yonelik belirli diisiincelerle aktarim durumudur. Siyaset
yapan biri kargidaki kisi veya toplumlarin duygularini, zaaflarini oksayarak o kisi ve toplumlari kendi
fikir diigsiincelerini benimsetmek ya da kendi safina ¢ekmek icin verilen miicadele de diyebiliriz.
Siyaset bir taraftan devleti idare etme sanati diger yandan toplum ve kisileri ¢atigtigi konularda
uzlagtirma sanati1 olarak da bile biliriz. Siyaseti sadece siyasetciler yapmaz siyaseti herkes yapabilir
ancak siyaset yapabilecek bilgi diizeyine ve ilgiye sahip olmak 6nemlidir.

Siyaseti sadece gelecek konular iizerinden bagdastirmak yanlis bilhassa eksik olacaktir. Cilinkii
baktigimiz zaman tiim toplumlar i¢inde insanoglunun ge¢misten gelen bir yasanmishigi var ve bu
yasanmuglik iizerinden gelecege bir pencere acan bir siirii durum vardir. Bu durumlardan birisi de
siyasettir. Niccola Machiavelli’nin de dedigi gibi ge¢mis gelecege 151k tutar ki bu ylizden siyaset
yaparken geg¢misi unutmamak gerekir. Siyasal faaliyet veya siyaset kamusal yasamin nasil
diizenlenecegi hakkinda bilgi verir. Siyasal faaliyet, toplumsal yasamin diizenlenmesi ile ilgili bir yol
haritas1 ¢izen karar verme siirecidir Yukarda da bahsettigimiz gibi siyaset hem kamu alaninda hem de
bireysel alanda insanlara yol gosterir ve fikir verir.

“Siyaset, Devlet islerini diizenleme ve yiiriitme sanatiyla ilgili ozel goriis veya
anlayis seklinde tamimlanmistir. Tammdaki ozel olus, 6znel olusu yani nesnel
olmaysi ifade eder. Zira devlete iliskin goriisler sosyal hayatin spesifik alanlarina
hapsolmayip geneldirler” (Kaya, 2014: 128).

Burada siyasetin 6zel olus, goriis oldugunu ifade eder. Siyaset 6zneldir farkli goriisler ihtiva
eder c¢iinkii her insan farklidir ve bu farkli olusumda ki insan topluluguna farkli goriis, diistincelerle
yaklagilmalidir.

Gecmisten bugiline bakildig1 zaman bir¢cok devlet ve milletin glinlimiize kadar geldigini veya
yikildigini goriiriiz. Bu devlet ve milletin giiniimiize gelinceye kadar bir¢ok siyasi, fikir ve ideolojiye
sahip olmuslardir. Bu fikir ve ideolojiler kimi devlet ve milleti iyi bir yerlere getirmis kimilerinin
yikilmasima veya gerilemesine sebep olmustur. Bu yiizden denebilir ki devlet i¢inde belli siyasi ve
ideoloji diistinceler ¢ok 6nemlidir ¢iinkii devletlerin gelecekleri i¢in bir 151k tutar. Bu 151k sayesinde
milletin gelecegi teminat altina alinmistir. Siyaset sadece devlet iginde yapilmaz. Siyaset hayatin
hemen hemen her alaninda yapilmaktadir. Ancak insanlara en 6nemli dokunuslarin yapildigi ve
milletin gelecegine etki yapildig1 yer devlet i¢inde olan siyasettir. Siyaset usuliine gore ve yerine gore
yapildig1 zaman o vakit milletler ve devletler i¢in faydali olur. Siyaset 6zii bakimindan toplumsaldir.
Ciinkii iki faktorii bir araya getirir. Bir yanda devlet, hiikiimdar, yoneten kisim bir diger yandan birey,
millet yonetilen kismi kars1 karsiya getirdigi icin toplumsaldir diyebiliriz. Siyaset bir yandan is birligi
diger yandan catigsmay1 dogurabilir. Kolektif karar alir ve uygular. Bu kararlar ¢atigma yahut uzlagsma
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konularimi i¢inde barindirir ve bu konuyu uzlastirir.

“Siyaset, yasayan insanlar arasinda bir miicadele ve ¢atisma halidir. Insanlarin
sosyo-ekonomik durumlart geregi  farkli  fikirleri ve menfaatleri vardu.
Aralarindaki farkliliklardan dogan egilimler ve ¢atismalar siyasetin varlik sebebini
olugturur” (Akyiiz, 2009: 95).

Tarihten bugiine kadar gelen siyasi rejimlerin kaynagi insanin toplum halinde yasamasinin
miimkiin olacagi bir kanun ve konun koyucuya ihtiya¢ duyar. Bu kanun ve kanun koyucuya ihtiyag
duyan insanlar bagkalaria zarar verme egiliminde olmalari, bagkalarinin malina, miilkiine hatta canina
zarar vermeye miisait varliklardir. Bu yiizden insanlar kendilerini bir duvar arkasima sikistirmis devlet
olgunun arkasinda kendilerini giivence altina almuis, insanlari koruyacak bir egemen giice ihtiyag
duyarlar. Insanoglunun bir giice, korumaya ihtiyac duymasmin sebebi insanoglu goriis ve fikir
bakimindan her zaman uzlasma saglayamazlar bunun sonucu olarak siyasi bir rejime, goriise ihtiyag
duydugu igindir.

“Insanlarin sosyo-ekonomik durumlar: geregi farkli fikirleri ve menfaatleri vardir.
Aralarindaki farkliliklardan dogan egilimler ve catismalar siyasetin varlik sebebini
olusturur. Bu ¢atisma ise iktidar giiciine sahip olabilmek i¢in toplumdaki degerin
paylasilmasi ¢abasidir” (Akyiiz, 2009: 95).

Siyaset kendine 6zgii bir dil ile insanlarmn fikirlerini etkilemek fikirleri olugsmamis insanlarin
fikir sahibi olmasini saglamak ve onlar1 bir arada toplama amaci giider. Bu yaklasim sayesinde siyaset
¢ozlim sorunu olmaktan ¢ok yonlendirme 6zelligi ile ortaya ¢ikar. Siyaset hakkinda yapilan tanim ve
yorumlar ¢ok fazladir ancak hangisinin dogru oldugu herkesge farklilik gostermektedir.

Siyaset bir¢ok kurum {izerinde durur ve o kurumlar etkiler. Bu kurumlar arasmdaki iliskinin
ahlak agisindan uygunlugu da 6nemlidir. Ahlak, Arapgada “huy” anlamina gelen “hulk” s6zciigiiniin
¢oguludur. Ahlak, bir toplum i¢inde olusmus orf, adet , norm ve kurallarin olusturdugu sistem
biitliniidiir. Ahlak birey ve toplumun dogru ve yanlis davramslarini belirler. Ahlak, dogru ve iyi
davranislarin toplum ve bireylerin sistemlerine girip uygun olma durumudur.

“Ahlak yamnda yeme, i¢cme, sohbet, yolculuk gibi giinliik hayatin ¢esitli alanlariyla
ilgili davrams ve gorgii kurallarina, terbiyeli, kibar ve takdire deger davranig
bicimlerine, bunlara dair oOgiit verici kisa ve hikmetli sozlere ve bu sézlerin
derlendigi eserlere edep veya adap da denilmigtir” (Cagrici, 1989: 1-9).

Ahlak, siyasetin temel yap1 tasidir. Siyaseti ahlakin i¢cinden ayr1 bir yerde tutmak miimkiin
degildir. Ahlaki temellerden uzakta bir siyaset, ahlaki deger yargilarindan uzakta bir siyaset birey ve
toplum iginde riigvet, hirsizlik, yolsuzluk ve daha bir¢cok olumsuz sonuglar dogurabilecegi gibi toplum
ve birey yapisinda olumsuz sonuglara da yol acabilecektir. Ahlaki degerlerden uzakta yapilan siyaset
toplumun iktidara ve demokrasiye olan giivenini de sarsacaktir. Ahlak, diger konular tizerinde nelerin
yapilip yapilmamasit konusunda bizlere bir Ongorii veriyorsa, siyaset alaninda da eylemin ve
davranislarin nasil olacagi olmasi gerektigi tizerinde kurallar koyar.

“Siyasette ahlak kurallarinin islevi, hizmetin, insanlarin oniine koydugu degerlerle
birlikte yapimasim saglayarak “iyi-kotii”, “dogru-yanlis” seklindeki ahlaki
degerlendirmeleri toplumsal hayatin igine almayr bagarmakt:” (Bayrak, 2011:291).

Ahlakin gegerli olmadigi, ahlaki deger ve yargilarin kalict olmadigi bir siyaset toplumu,
iktidar1 ve demokrasiyi felakete stirekler. Baktigimiz zaman ahlaki hayatimizin cografyasina yaymis
ve hayatimizin her alanina yerlesmistir. Bu yilizdendir ki siyaset icinde ahlaki degerlerin olmasi
cografyamiz1 yesertmeye yeterli olacaktir. Siyasetcilerde de bulunmas1 gereken oOzelliklere
bakildiginda ahlakin dogrudan baglantili oldugunu goriiriiz. Toplum halinde yasayan insanlar
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birbirlerine karsi sorumludurlar. Siyasette bireylere ve topluma karsi sorumludur ve burada siyaset
ahlakindan s6z edebiliriz. Siyaset ahlaki, insanlarin siyasette nasil davranmasi gerektigini gosterir.
Siyaset ahlaki, siyasetin ahlaki yoniinii siyasette uyulmasi gereken ahlaki ilkeleri ve goriisleri ifade
eder.

Aristoteles ve Platon Baglaminda Politik Erdemlilik

“Aristoteles, politikaya giris yaparken ilk énce devletin ne oldugu sorusu ile baslar. Devlet ne
sekilde tanimlanmalidir, diger topluluklardan nasil aywrt edilmelidir. Aristoteles’e goére tiim
topluluklarin tek bir amaci vardir oda eni iyi olana ulagsmaktir. Devletinde iyi olani hedeflemesi
gerekir. Devlet denilen bir kurum bir topluluktur ve bu topluluk siyasaldir. Aristoteles’e gore devletin
dogal bir gelisim siireci vardir. Devlet bu gelisim siireci igerisinde yapmasi gereken en iyiye ulagmak
ve erdemi kendisine merkez tasi olarak en degerli yapisinda gozetmesi gerekmektedir. Aristoteles’e
gbre insan dogas1 geregi politik bir hayvandir. Insamn politik bir hayvan olmasinin sebebi konusma
yetenegine sahip olmasidir” (Aristoteles, 2020). insanlar1 diger canlilardan ayiran en énemli 6zelligin
diisiinme ve konusma olmasi insanogluna énemli sorumluluklar yiiklemektedir. Insan bu sorumluluk
bilincinde hareket ederek politik 6zelligini ortaya koyar ve bu politik 6zelligini ahlakl bir sekilde
ihtiva eder. Insanlar1 diger canlilardan ayiran canli bir dile sahip olmak, toplumu ve bireyi yararli veya
zararli, dogru veya yanlis olgulara da yoneltebilir.

Aristoteles’in politika eserinde siyaseti farkli olustururken yasadigi donemin siyasal sosyal ve
ekonomik sorunlarini ve olusumlarini g6z 6niinde bulundurmustur. Bu eserde insanin neden politik bir
hayvan oldugunu yani insanin neden siyasi bir varlik oldugunu ele alarak vatandas kavrami, yasa
kavrami, ideal bir devletin nasil olmasi gerektigi {izerinde durmustur. Aristoteles’e gére insanin nihai
amaci en yiiksek iyiye ulasmaktir. Bu nihai hedef mutluluktur. insan bu hedefine tek basina ulasamaz.
Bunun icin bir toplulugun icinde bulunmasi gerekmektedir. Insan oziinii ancak topluluk icinde
cikarabilir.

“Insamin kendisini gerceklestirmesi ancak toplumsal ve siyasal diizende miimkiin
olur. Mutlu olma hedefine tek basina erisemeyen insanoglunun bir araya gelerek

kurdugu ortaklik iyi bir amag icin bir araya gelmis insanlardan olusan devlettir”
(Kantarci, 2014: 22).

Aristoteles’e gore bir devlet ne kadar kiigiik olursa o kadar siyasette etkin olur. Bu yiizden
Aristoteles’in insan1 politik bir hayvan olarak gérmesinin sebebi de budur ki herkesi yonetimde etkin
kilmaktir. Insamin en uygun yonetim seklinin sehir devleti oldugunu da gérmekteyiz. Bu sehir
devletleri anayasa ile yapilandirilir. Bu anayasa ile insanlar belirli bir diizene sokulur. Aristoteles
insam politik bir hayvan gérmesinin sebebi de burada yatiyor ¢iinkii insanlar1 siyaset alaninda etkin
kilmak ve devleti en iyi sekilde yonetebilmektir. Aristoteles’e gore devlet denilen sey aslinda bir
topluluktur ve bu toplulukta siyasaldir. Bu topluluk fikir ve goriislerini beyan eder ve siyaset ortaya
cikar.

“Aristoteles’e gore etik ve politika insan felsefesinin temelini olugturan alanda “iyi” diislincesi
vardir. Etik, insan i¢in “iyi” nedir? Veya en “iyi” yasam nasil olmalidir gibi sorular1 ele alirken,
politika ise devlet ve toplum icin iyi olaninin iyi yasamanin nasil oldugunu sorar. Aristoteles
Nikomakhos ve politika eserinde bu sorularin cevabini arar bu yiizden Nikomakhos’u Politika eserinin
devami olarak goriir. Ahlak ve politika mutlulugun ne oldugunu ve nasil gerceklesecegini ele alir.
Aristoteles ahlakin politikaya bagimli olmasindan ¢ok “politikanin ahlaka tabi olmas1”
disiincesindedir. Ciinkii ahlak politikaya bagimli olmamalidir. Ahlak sadece politika ile ilgilenmez ve
ona da tabi olamaz” (Aristoteles, 2020).

Devlet kendi kendine yeten bir olgudur. Bu olgu i¢inde yurttaslar1 da igine alarak topluluk
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olusturur. Devlet i¢ine bireyleri alarak daha biiyiik ve kapsamli bir olguya dontistir.

“Aymi sekilde devlet icgin iyiyi aragtiran politikada etik’e gore daha kapsamh
olmaktadir” (Arslan, 2016: 238).

Politika birgok birey ve toplumu icinde barindirdigi icin etik’e gore daha genis alana
yayilmalidir. Aristoteles’e gore siyaset sadece insanlarin birbirlerine zarar vermelerini dnlemek igin
var degillerdir. Siyaset ahlaki bir erdem olarak insanlara fikir ve goriis bakimindan iyi, dogruyu
gostermesidir.

“Aristoteles’in temel ahlaki kavrami ‘6zgiirliik’ degil ‘erdem’ dir. Eyitlik degil
liyakattir” (Arslan, 2016: 292).

Aristoteles’in etik Ogretisi bir mutluluk ahlaki oldugunu sdyleyebiliriz. En yiiksek erek
mutluluktur. Insan mutlu olmak i¢in ugrasir, mutlu olmak igin secim yapihir. Erdemli olmak iyiyi kotiiyii
segebilmek insanin kendi elindedir. Aristoteles’e gore insanin bir nihai amaci olmalidir.

“Nitekim o da etiginde, ahlaki hayati normatif bir perspektifien ‘insan olmamn anlami

ve amaglart’ yoluyla tammlanirken, buraya insan dogast iizerine bir analizden hareket
ederek vari” (Cevizci , 2018:165).

Burada ki nihai amaglar kisa vadeli ve basit amaglar degildir. En 6nemli nihai ama¢ mutluluktur.
Aristoteles mutlulugu akil ve erdem bilesenleri ile ele alir. Aristoteles ingalar1 politik bir hayvan olarak
gormesinin sebebi de politika ve ahlak arasindaki iliskiyi sadece insan canlisinin kurabilecegini bildigi i¢in
bdyle sdyler. Ahlak sadece insana 6zgii bir durumdur ve politika iginde bu ahlaki gosterebilecek bir varlikta
insandir. Aristoteles bir devletin ayakta kalabilmesi ve varhigini siirdiirebilmesi igin tek bir kavramu 6ne siirer
ki bu kavramda “adalet” tir. Adalet ise en yiiksek erdem olarak akla ait olmayip, ahlaki bir eylemdir.

“Adaleti etik anlamda kendi pratik yasaninda gerceklestirmis olan bireylerden olugan
bir toplum da mutlu olacaktir” (Topakkaya , 2014: 178).

Bu baglamda bakildiginda politika ve ahlak arasinda vazgegilmez birer bag oldugunu gérmekteyiz.
Aristoteles bu bakimdan hocasi Platon ile farkh diisiinmektedir. Siyaset felsefesi baglaminda her ikisinin de
ortak olan tek bir yonii vardir oda koéleligin kabuliidiir. Platon, siyaset felsefesinde birey ile devlet, insa ruhu
ile politik bir otorite arasmda benzerlik kurar. Insan ruhu ile devlet arasinda bir bagin oldugunu, bireyle
devlet arasinda hicbir ayriligin olmadigini savunur.

Devlet bireylerin bir topluluk olusturmasi ile var olur. Bu var olus ile birlikte birey ve toplumda politika
meydana gelir.

“Platon’un ahlak anlayisina baktigimiz zaman temel olarak mutluluk kavramina
dayanmir. Ahlak felsefesinin temeline ‘en yiiksek iyi’ ve ‘mutluluk’ problemlerini ele
almistir. Platon’a gore iyi herkes tarafindan arzulanan seydir. Mutluluk ise iyiye sahip
olmaktir. Insam bu mutluluga kavusturacak sey ise erdemdir. Platon’un felsefesinde
ahlak ile politika i¢ icedir” (6zdemir, 2019:1)

Bunu Aristoteles’te de gérmiistiik fikirleri bu yonde aynidir. Platon mutlulugun elde edilmesindeki
tek amag erdemli olmaktan gegecegini vurgular. Sokrates gibi erdem ve mutlulugu ayni sey olarak goriir.
Platon ve Aristoteles’e gore erdem ve mutluluk ancak toplum i¢inde cereyan eder. Toplumsal baglamda
erdem ve mutluluk, politika ve ideal bir devlet altinda miimkiindiir. Dworkin’e gére ise adalet, ahlak ve
politik haklara iliskin dogruyu ya da en iyi teoriyi bulma meselesidir (Bayram 2015: 67).

Devlet toplumu erdemli ve mutlu kilmak istiyorsa bunun yolu egitimden gececigini gosterir. Bir
toplum da diizenli bir egitim demek, iyi bir politika giitmek demektir. Bu iyi politika sonucunda da ahlak
politikanin i¢ine ¢oktan sizmig olacaktir. Platon’un diisiincelerine baktigimiz zaman her kurum ve diisiincesi
birbirine ile bagdasir ve tamamlayici 6zelligi vardir. Egitim topluma bilgi, bilgelik saglar bu bilgi ve bilgelik
de erdem ve mutluluk saglar. Platon hocas1 Sokrates gibi ahlakin temeli bilgiyle 6zdes olan erdeme dayanir.
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Bu bilgi kisiye mutluluga gétiiren kesin bir bilgidir. Sokrates’in savunmasi adli eserinde de sdyledigi gibi bu

bilginin dzelligi “iyi” ve “glizel” olmasidir.

“Sokrates’e gore biitiin degerler (iyi, dogru, giizel cesaret, erdem, olgiiliiliik, yiicelik,
yvardimseverlik, yigitlik, adalet vb.) bilgiyle baglantilidir” (Platon, 2016: 17).

Platon’da ama¢ kendini gergeklestirmektir. Bu gerceklestirmeyi de birden fazla davransla siisler.
Bu davranslar Slgiilii olmak, adalet’, yigitlik, mutluluk gibi davramslardir. Kendini bilmeyi amag edinen
insanlarda bu davramglar zati suretle bulanmaktadir. Platon {i¢ parcali ruh anlayisinda insanlara ahlaki
anlatmistir. Buna gore toplumda ii¢ ¢esit insan var der ve bu insalart kullanarak ahlaki yorumlar. Bazi
davramglar insanin viicudunun uvuzlarma benzetmistir. Hazzin ve acimin dogdugu yer; mideye, iyilik,
yigitlik; kalp, Akil, zihin ; kafaya karsihk gelir. Ruhtaki tiim diisiinsel etkinliklerin merkez tagidir. Platon
devleti aym bir insan gibi tasvir eder. Insanin ruh ve beden gibi bolmelerine ayirir. Insan ruhunda ki arzulars;
iscilere, sanatkarlara benzetir. Askerleri , koruyuculary; ydnetici kesime uygun gériir. Insan bedeninde
ayaklara isciler sanatkarlari, govde asker ve koruyuculari, bag kismina ise yoneticileri koyar. Platon isgilerin,
sanatkarlarin galigkan olmasini, asker ve koruyucularin cesur olmasimi, yoneticilerin ise adaletli ve ahlakli
olmalar1 gerektigi sdyler. Baktigimiz zaman devlet tiim toplumun ortak mal ve yasam alamidir. Bu devleti
stirdiirmek ancak adalet ve ahlakla olur. Devleti yonetenlerde ahlakli ve adaletli olmalidir.

Machiavelli’de Ahlakin Dislanmasi

Machiavelli’nin politika ve ahlak goriislerinden veya politika ahlak iliskisi agisindan bir
iliskilendirmeye gidecek olursa ilk olarak Machiavelli’nin o dénemde yasadigi toplum yapisimi incelemek
gerekir. “Machiavelli yasadig1 donemde Italya siyasi birligini saglayamamus ve Italya yarimadasmda bes
biiyiik devlet siyasal egemenligi eline almistir. Bu devletler; Floransa, Milano, Napoli, Roma ve Venedik tir.
Ayrica bakacak olursak Italya dis giicler tarafindan tehdit edilmekteydi. Machiavelli siyaseti, din ve ahlaktan
acik bir bigimde ayr1 tutmustur. Bunu yaparken de ahlaki degerlerin 6ziinii bozmamustir. Ciinkii Machiavelli
siyasete ¢ok 6nem vermistir ve hatta kendi duygularini bile bir kenara birakmustir. Machiavelli’nin siyaset
yaparken ve siyaset konusuna girerken kendi duygularini bir kenara birakma sebebi daha esit ve herkese
ayni dilde hitap edebilmek i¢in bunu yapmustir. Eger duygular siyasetin igine girerse yolsuzluk, adam
kayirma, hosgoriisiizliik sistemli bir sekilde artisa gecer. Machiavelli, Siyasal diisiince tarihinde “amaca
ulagmak i¢in her arag mesrudur.” Goriisii ile iin kazanmistir. Bu goriisiine baktigimiz zaman siyaset i¢in bir
gerceklik belirtir ancak ahlak icin ¢ok ters bir diisiince oldugunu goriiriiz. Ciinkii o siyaseti, dinden ve
ahlaktan ayr1 tutmustur” (Machiavelli, 2012: 1-6).

Machiavelli devleti maddilestirmis, siyaseti ahlak ve hukuka baglamak istememistir. Siyasal olaylar1
iyl ve kotii diye degerlendirmemis gercekliklerinin var olup olmadigini degerlendirmistir. Machiavelli
doéneminde patlak veren Ronesans toplum, kiiltiir, sanat, felsefe gibi alanlarda pek ¢ok degisime ve gelisime
sebep olmustur. Machiavelli’de bu degisim ve gelisimi politikada gerceklestirmistir.

“Ronesans sadece kiiltiirel, sanatsal ve felsefi bir “yeniden dogus” olmaktan ¢ikar,

Machiavelli ile birlikte toplumsal ve politik bir “yeniden Dogus’u da igerir”
(Satici, 2015: 114).

Bu yeniden dogus modern politika ile giiniimiize kadar gelmis ve hala varligini
siirdiirmektedir. Orta Cag’in sonlarina dogru baglayan ve giliniimiize kadar gelen modern politikadan
kopus Machiavelli ile olmustur. Orta Cag’da teolojik ve dogmatik bilgilere dayanan diisiince yapilar1
ozellikle siyaset bilimi din, ahlak gibi konulardan siyrilmistir. Machiavelli ahlak ile ilgili goriislerde
Cigero ve Seneca’nin etkisi altinda kaldigi goriilmektedir. Ciinkii baktigimiz zaman Cicero ve
Seneca’da Machiavelli gibi yoneten kisiye ogiitler verir, bir devletin nasil olmas1 gerektigi hakkinda

! Modern ¢agda seriiveni farklilasan adalet ilkeleri Jeremy Bentham ile yararciligin egemenligi adi altinda islenmistir(Bayram
2017: 315).
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bilgilendirir. Klasik siyasal ahlak ogretilerini reddeden Machiavelli Hiikiimdara, devleti yonetecek
kisiye devleti ayakta tutabilmek icin gerektiginde hileye bagvurmasi, yalan sdylemesini, bazi
zamanlarda da zor kullanmayi tavsiye eder. Bunlar ahlaki agidan ters diisiin davramglar olsa bile
devletin payidarligr icin olmasi gereken davranislardir. Bu yiizden Machiavelli’nin siyasetin i¢inde
ahlaki soyutlamasinin sebebi de budur. Machiavelli’nin “Ama¢” gordiigii her sey ahlaki agidan dogru
olmayabilir . Amaca ulagmak i¢in her yolu mesru kilmasmnin dildeki karsiligi;

“Eger amaglarimiz dogru ise bu amaci ger¢eklestirmek icin en adi hile ve kaba
kuvvete dayanan araglart kullanmamizin dahi megru oldugudur” (Sahin: 2).

Modern devletlerin yapay bir kurum oldugunu géren Machiavelli siyaset ve ahlaki birbirinden
ayirarak siyaseti bagimsizlastirmistir. Machiavelli, Ahlaki her ne kadar siyasetten ayri bir yerde tutsa
da ahlakin 6zliniin bozulmamasi ve etkinligini kaybetmemesi gerektigini vurgulamaktadir.
Machiavelliye gore ahlak ve din toplum ve bireylerin bir arada huzurlu ve giivende yasamalari icin
devletlerin itinayla iistiinde durdugu, siirdiirdiigii birer olgudur. Ahlak ve din bir toplumun temelindeki
vazgecilmez en 6nemli tagini olusturur.

Ahlakin bir toplumdan uzaklagsmasi demek o toplumun siirdiirebilirliginin sinirli oldugu
anlamina gelmektedir. Bir temelin en 6nemli parcasinin yerine konulmas1 ustanin elinde olacaktir yani
yoneticiden, biyliklerden bu parcanin zamaninda yerine konulmasi gerekir. Machiavelli, bir
hiikkiimdarin ve cumhuriyetin iktidarligimi siirdiirmesini arzu etmesi ahlaktan uzaklagsmamasi, dinsel
inanglara saygi gostermesi gerekir. Bu konu hakkinda bir 6rnek verecek olursak tarihte ki
imparatorluklara bakmamiz yeterli olacaktir. Imparatorluk demek cesitli ik ve dinleri iginde
barindiran devletlerin karsiligidir. Osmanli Imparatorluguna bakacak olursa bircok dinden, irktan
insan vardi feth edilen yerlerde herkesin dinine saygi duyulmus ve ibadet ozgiirligi getirilmistir. Bu
ibadet Ozgiirliigli sayesinde uzun yillar ayakta kalmay1 basarmistir. Machiavelli’de hiikiimdardan ve
devletlerden bunu istiyor. Ancak bardagm diger tarafina bakacak olursak hiikiimdar ve devletlerde
ahlak ve saygi olacak ancak bunu siyasete aktarmak sikintilar doguracaktir. Machiavelli’ye kars1 ¢ikan
insanlar bu yiizden elestirmislerdir ¢iinkii onu ahlaksizlikla, Tanr1 tanimamazlikla suglamislardir.
Machiavelli ahlakin 6ziinii bozmadan siyasetten siyirrmistir. Giiniimiizde de siyaset kelimesinin gectigi
yerde ahlak olgusunu siyasetin yanina getirmekte tereddiit yasanmaktadir. Machiaveli’de mesru
kilinan, “amag¢® ve her yola girilip yapilmasi da “sonu¢” olarak karsimiza c¢ikacaktir ki buda siyaseti
yapan kisinin bir amaca ulasmasi i¢in en ufak da bir beyaz yalana bagvurmasini sonu¢ olarak
gorebiliriz. Machiavelli’ bu diisiincelere iten asil sebepler italya’ni siyasal etkinligini eline alamamasi
ve karanlik diye tabir edilen, kilisenin baskin oldugunu orta ¢cag dénemidir. Dinin bu kadar insanlar
iizerinde baskin olmasi devleti kotiiye siiriiklemesine neden olmustur. Bunu gdére Machiavelli’de
siyaseti bu yiizden 6zerk yapmustir. italya o zamanlar dis giigler tarafindan baski altinda oldugundan
Machiavveli italya’nin amaca ulasmasi icin her yolu denemesi gerektigi kanaatine varmustir.

“Italya y1 birlige ulastiracak baslca ara¢, Machiavelli'ye gore, mutlak monarsidir,
yetkisi sinirsiz olan bir prenstir. Prens, Italyan birliginin saglanmast icin adam mi
oldiirmesi gerekli, oldiirecektir; yalan mi soylemesi gerek, séyleyecektir; ahlaka
aykirt davranmasi mi gerekli, davranacaktir. Bir antlasma mi imzaladi, bu
antlasmaya Italyan birliginin saglanmasina yararli oldugu siirece uyacak,
olmayinca uymayacak, verdigi sézden dénebilecektir. Prensi bu yolda baglayan
hi¢bir swinif, hicbir kurum, hicbir kimse, hicbir yasa, hichbir ilke olmamalidir”
(Yanmaz, 2014: 1).

Machiavelli’ye gore insan dogasi geregi bencil, kurnaz ve nankordiir. Bu insanin dogasidir.
Hiikiimdarlar da bu 6zellikleri tasimalidirlar ki diger kurnaz olan insanlardan basa cikabilsin. Bir
hiikiimdar bu davranislar1 sergileyemese tahtta kalmasi uzun siirmez. Bir hiikiimdar merhametli
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olmalidir der Machiavelli ancak bu hiikiimdar merhametinin yaninda sert bir durusu da olmali ki
insanlar ondan korksun. Bu insan davraniglarini siyaset ile bagdaslastirir. Machiavelli insan yiikledigi
bu kotii ozelliklere bakildigi zaman ahlak ile bir zithk igerisindedirler iste bir hiikiimdarin altindaki
tahtay1 veya belli bir smir i¢inde ki toprak parcasimi kaybetmemesi igin bu siyaset ve ahlak ayrimin
yapmalidir.

Leo Strauss’un Ahlak Uzerine Yorumu

Leo Strauss’un modern felsefeyi elestirip, klasik felsefeye doniis yapmasinin sebeplerinden
biri modernizmin bazi 6zellikleri ve yarattigi krizdir. Bu modernizm krizi Nietzsche tarafindan patlak
vermis, Heidegger ile zirveye ulasmistir. Heidegger’e gore bu krizin sebebi insanin doga iizerinde
teknolojik bir istiinliik elde etme c¢abasi ile ortaya ¢ikar. Leo Strauss’a gore krizin sebebi siyasi ve
ahlaki yondedir. Modernite insanin hayatinda yenilik ve gelisime yol agtig1 ic¢in insanlari
yozlastirdigini diisiiniir. Bunun sonucu olarak eski siyasal diisiinceler kalmamis ve ahlaka dayali
siyaset ortadan kalkmustir. Politika felsefesi, Atina’da ortaya c¢iktigindan beri politika felsefesinin
anlami1 o zamanda aynidir ve glinimiize kadar ki zaman diliminde de anlami daima ag¢ik ve anlamlidir.
Modernite ile birlikte siyasetin yorumu ve diisiincesi Leo Strauss’a gore degigmistir. Ancak Atina’dan
glinlimiize anlamimi korumustur. Her politik eylemin bir iyi birde kotii diigiincesi oldugunu gérmek
miimkiindiir.

“Her politik eylem, kendi icerisinde, iyinin bilgisine, yani iyi yasamin veya iyi
toplumun bilgisine bir yonelmislik tasir, ciinkii tam politik iyi iyi toplumdur” (Leo
Strauss, 2017: 41).

Politika felsefesi, politik yasamla ilgili konular1 ele alir. Politik seyleri iyilik veya adalet

konumu ile 6lgiilmelidir. Politikalar hak ve adalet, esitlik perspektifinde ele alinmalidir (Bayram 2017:
318).

“Politik diisiince, boyle olmakla kam ile bilgi arasinda ki ayrima kayitsizdir; ama politika
felsefesi, politik temeller hakkinda ki kanilarin yerine bilgiyi ge¢irme yoniinde bilingli, tutarli ve
kesintisiz ¢abadir” (Leo Strauss, 2017: 44). Politika felsefesi ile politika teolojisini ayirt etmek
gerekir. Politika teolojisi ilahi vahye dayanan politik 6greti ve yaptirimlart anlamaktayiz. Politika
felsefesi ise insan zihninin algilayabilecegi yani zihnin belirli sinirina kadar, algilayacagi sinira kadar
onlara ulagmakla sinirlidir. Her politik eylem iyinin bilgisine iyi yasamaya ve iyi bir topluma yoneltir.
Ahlakl bir politika ve diizenli bir politika ahlakli, iyi ve iyi toplum demektir.

Politika felsefesi, felsefenin bir alt dalidir. Politika felsefesi i¢cinde ahlak felsefesini de
barindirir. Ikisini de birbirleriyle bagdastiran yonleri oldugunu sdyleyebiliriz.

“Ahlak felsefesi, ahliki degerler ve yiikiimliiliikler hakkinda olugsan en genel
diisiincelerle ilgilidir; siyaset felsefesi ise siyaset ve siyasal diizenin ahlaki
meselelerine bu diisiincelerin uygulanmasiyla ilgilenir” (Gewirth, 2011: 350).

Siyaset felsefesi, siyasal gii¢ ile ortaya ahlaki meseleleri irdeler ve agiklamaya galigir.

Politika felsefesi, politika teolojisi ile ayirt etmek gerekir. Politika teolojisi ilahi vahye
dayanan politik 6gretilerdir. Politika felsefesi ise insan zihni i¢in somut olan verileri i¢inde barindiran,
ulagilabilir olan 6gretilerdir. Platon ve Aristoteles’in politika felsefesini klasik politika felsefesi olarak
goriir. Klasik politika, bir zamanlar insanlar1 iyiye ve ahlaka siireklerdi. Buda insanlar1 dogru yola
yonlendirir. Klasik politika felsefesi geleneksel olmayan bir felsefedir.

“Bu felsefe, tiim politik geleneklerin sarsilmis oldugu ve bir politika felsefesi
geleneginin heniiz varolusa gelmemis oldugu o dogurgan ana aittir” (Leo Strauss,
2017: 67).
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Politika felsefesinde klasik ¢oziimden bahsetmek miimkiindiir. Klasik politika filozoflar1 ayni
veya benzer diigiinceler sahipti. Politik yasamin temelini erdem olusturur. Bu erdeme gétiirecek olan
ise aristokratik cumhuriyet veya bir karma rejimdir. Ancak modern zamanlarda politika felsefesinde
farkli biiylik rejimler ve yonetimler ¢ikar. Gegmise baktigimiz zaman 6zellikle sistem filozoflarina bu
donemlerde politika herkes tarafindan disiiniilecek, fikir yiiriitiilecek bir olgu degildir. Ciinkii o
zamanlar politika iizerine diisiinecek filozoflarin sayisi yok denecek kadar az oldugunu gérmekteyiz.
Gelecege baktigimiz zaman diisiinen kisi sayisinin fazla olmasi Ronesans ve Reform harekeleri ile
diisiince Ozgilirliigiiniin insanlara kavusturulmasi ile birlikte birgok kisi tarafindan politika
sorgulanmaya hazir bir olgu haline donlismiistiir. Modern politika felsefesinin  kurucusu
Machiavelli’dir. O modern politikaya ¢igir agmig ve bir kirilma yaratmigtir. “Yeni bir ahlaki kita”
kesfettigini iddia eder.

“Onun iddiasmun iyi bir dayanagi vardr; onun politika dgretisi ‘biitiin olarak
venidir’ dir. Tek sorun, bu yeni kitamin insanlarin ikamet etmesine uygun olup
olmadigidir” (Leo Strauss, 2017: 86).

Machiavelli’nin modern politika felsefesine onciilitk etmesi ile yeni fikir ve rejimlerinde onil
acilmistir. Bu sebeple bu yeni fikir ve rejimlerin insanlara tanitilmasi benimsetilmesi gerekmektedir.
Machiavelli bunu yaparken ahlaki bir siyasal alana yer agmak ister. Leo Strauss ise modern politikay1
elestirmesinde ki amag¢ da gelisen teknoloji ile insanlarin yozlastigimi diigtiniir bu yiizden ikisi bu
konuda birbirinden ayrilir.

Sonuc¢

Politika, insanligm ge¢misten bugiine kadar ugras alam olarak gordiigii bir olgu olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Politika, devlet islerin yiiriitiilmesi ve diizenlenmesi i¢in 6n goriilen goriis ve
fikirlerdir. Politika yasantimizda sik¢a kullandigimiz bir kelimedir. Hem sosyal hayatimizda hem de
giindelik hayatimizda kullandigimiz bu kelime davranis bigimi olarak ve devletin amag, yontemini
belirlemek icin de kullanilir. Gegmisten bugiine kadar gelen devlet ve milletlere baktigimiz zaman
kimilerinin glinimiize kadar varhigmi siirdiirdigii kimilerinin de tarihten silindigini goérmek
mimkiiniidiir. Bunun sebeplerinden biride ideal politika diizeninin uygulayip uygulanmadigidir.
Politika ile ahlak iligskisi kimi diisiiniirler i¢in bir arada ele alacagimiz iki olgu veya ikisini de
birbirinden ayr1 diisiinen iki olgu olarak ele almaktadirlar. Ahlak insanlarin toplum icinde eylem,
davranis ve birbirleri ile olan iliskisini diizenlemek icin kabul edilmis norm ve davramslar biitiiniidiir.
Politika nasil toplum ile ayr1 diisiiniilmiiyorsa ahlakta topum icin ayr1 diisiiniilmemektedir. Ancak
politika ve ahlak aymi cergeve icinde diisiinmek tartismali bir konu olur. Bu makalede bazi
diistintirlerin politika ve ahlak arasinda nasil bir iliski gozettigini ahlaki politikayla bir mi tutulmali
yoksa ayr1 olarak m1 alinmalidir bunun cevabini bulmak i¢in bazi diisiiniirleri ele aldik.

Aristoteles’e gore insan dogas1 geregi politik bir hayvandir. (Aristoteles, 2020) Insanin politik
bir hayvan olmasinin sebebi konusma yetenegine sahip olmasidir. Insanlar1 diger canlilardan ayiran en
onemli 6zellik akilli birer varlik olmasidir. Insan bu akl ile diisiiniir, fikir sahibi olur ve goriislerini
bildirir. insan bu sorumluluk bilincinde hareket ederek politik dzelligini ortaya koyar ve bu politik
Ozelligini ahlakl bir sekilde ihtiva eder. Aristoteles’e gore insanin nihai amaci en yiiksek iyiye
ulasmaktir. Bu nihai hedef mutluluktur. Insan bu hedefine tek basina ulasamaz. Bunun igin bir
toplulugun icinde bulunmasi gerekmektedir. Bu mutluluga ulasmak insanlarin toplum icginde
sergiledikleri davranislara da bagldir. Ciinkii bu davranislardan kasit ahlaktir.

Bir toplumda ahlaki bir diizenin olmasi demek o toplumda insanlarin devlet olgusu arkasinda
kendilerine daha giivenli bir ortamin olustugunu da sdylemek miimkiindiir. Bu giivenli ortamin
arkasinda da her zaman mutluluk eksik olmaz. Aristoteles’e gore etik ve politika insan felsefesinin
temelini olusturan alanda “iyi” diigiincesi vardir. Ahlak ve politika mutlulugun ne oldugunu ve nasil
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gerceklesecegini ele alir. Aristoteles ahlakin politikaya bagimli olmasindan ¢ok “politikanin ahlaka
tabi olmas1” diislincesindedir. Cilinkii ahlak politikaya bagimli olmamalidir. Platon’un ahlak anlayigina
baktigimiz zaman temel olarak mutluluk kavramima dayanir. Ahlak felsefesinin temeline ‘en yiiksek iyi’ ve
‘mutluluk’ problemlerini ele almstir. Platon’a gore iyi herkes tarafindan arzulanan seydir. Mutluluk ise iyiye
sahip olmaktir. Platon devleti yonetenlerin adaletli ve ahlakli olmalarimni sdyler. Devletin gelecegi ve devamu
adalet ve ahlak ile olur.

Machiavelli siyaseti din ve ahlaktan ayri tutar. Ancak ahlakin 6ziinii bozmamustir. Machiavelli’nin
“amaca ulagmak i¢i her arag mesrudur.” Sozii ile “amag” olan her seyin mesru olmasi baktigimiz zaman
ahlaki da geri plana iter. Machiavelli’nin hiikiimdar kitabinda da gordiigiimiiz {izere hiikkiimdara da ytikledigi
ozelliklerin bazilarmda devletin ve milletin bekasi igin bazen bir hilkkiimdarin yalan sdylemesi, s6z verdigi isi
yerine getirememesi, acimasiz olmasi gibi dzellikleri yoneticiye yiikler. Bu ozelliklere bakacak olursak
ahlaktan uzakta ozelliklerdir. Ancak séziinde de dedigi gibi her aract mesru gérmesi devletin ve milletin
ilerlemesi igin, tarih sayfalarma géomiilmemek i¢in yapilmasi gereken seylerdir. Bu yiizdendir ki ahlaki
siyasetten stymrmustir.

Leo Strauss ise modern felsefeyi elestirip klasik felsefeyi savunmustur. Klasik felsefeyi
desteklemesinin bazi sebepleri de modern felsefenin yarattigi krizdir. Bu kriz Nietzsch ile ortaya ¢ikmis
Heidegger ile ileri gitmistir. Heidegger’e gore bu kriz modern felsefe ile birlikte gelisen teknolojinin insanlar
lizerinde yozlasmaya gotiirdiiglidiir. Leo Strauss bu krizi ahlaki ve siyasi bir kriz olarak goriir. Ciinkii
teknolojik bir toplumda siyasi ve ahlaki bir krizin olmasi kagmilmazdir. Gelisen teknoloji ile yozlasan
toplumda siyasette bozuk olur. Yonetici kesimin bozulmasi, halka karsi duyarsiz ve ahlaksiz olmasi,
toplumunda ahlakinin zayif olmasi demektir.

Machiavelli ahlak dis1 bir politika giitmektedir. Machiavelli’de siyaset ¢cok 6nemi bir yere sahip
olmustur. Oyle ki ahlaki siyasetin disinda tutmayr 6ngdrmiistiir. Ciinkii siyaset yapacak bir kisi veya bir
devlet menfaati ve ¢ikarlar1 igin tiim yola basvurabilirler. Bu yol ahlakli da olabilir, toplumca hosnut
olmayacak bir davrams biitiinii de olabilir. Amca ulagsmak i¢in her yolu mesru kilmasimi da siyaset i¢in neler
yapilabileceginden anlayabiliriz. Machiavelli bu yoniiyle baktigimiz zaman hakli yanlarinin oldugunu
sOylemek yanlis olmaz. Ciinkii siyaset dedigimiz olgu nerede, ne zaman, ne yagacagi belli olmayan bir
durum igine girebilir. Siyaseti eger ahlak ile bagdastirirsa Machiavelli siyaset adi altinda yapilacak
davraniglarin ahlak dis1 olmasi ihtimali yiiksek olacaktir. Aristoteles ise politikay1 ahlak i¢inde gérmektedir.
Ciinkii Aristoteles ahlak denilen olgunun sadece insanlarda var oldugunu ve siyaset denilen olgununda
sadece insanlarda var oldugunu diisiindiigli icin bunlarin ikisi arasinda siki bir bag oldugunu diistiniir.
Aristoteles’te politika ve ahlak kavramlarinin temelini olusturan iyi diisiincesi vardir ki bu iyi diislince
siyasette ve siyaseti yapacak kiside bulunmasi gereken bir yeti olmalidir.

Toparlayacak olursak politika ile ahlak arasindaki iligkinin yakinligi ve uzakligiyla ilgili diistiniirlerin
gortis ve fikirleri farkhilik gostermektedir. Bu diisiiniirlerin o donemde ki yasantilarma ve dénemin sartlarini
da ele alacak olursak bu farkliliklarin olmasi miimkiindiir. Baz diisiiniirlerin o dénemdeki siyasi olgu
anlayiglar1 halk tarafindan heniiz bilinmemekte bilinse bile fazla yoruma acgik olacak sekilde bilgi
barindirmamaktadir. Ancak kimi diisiiniirlere ve yasadiklar1 doneme bakacak olursak bircok kisinin
yorumlarina, diisiincelerine, iitopyalarina konu oldugunu gérmekteyiz.
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Ozet

Bu ¢aligmada Rabgiizi’nin Kisasii’l-Enbiya adli eserinde fiilimsilerle birlikte
isim ¢ekim eklerinin kullaniminin ortaya konulmasi amaglanmistir. Orta Tiirkge
doneminde yer alan Harezm Tiirk¢e’nin 6nemli eserlerinden biri de Nasirii’d-din
bin Burhanii’d-din Rabgiiz1 tarafindan yazilan Kisasii’l-Enbiya’dir. Fiilimsiler, fiil
kok ve govdelerinden belirli eklerle tiiretilmekte olup eylem ¢ekimine girmeyen,
isim-fiil, sifat-fiil, zarf-fiil bagliklar: altinda incelenen dilbilgisel unsurlardir. fsim
cekim ekleri, climle iginde yer alan isimlerin gesitli durumlarini gostermektedir.

Rabgiizi’nin Kisasii’l-Enbiya adli eserinde fiilimsilerle birlikte isim g¢ekim
eklerinin kullanimi belirlenmistir. isim gekim eklerinden ¢okluk eki, iyelik eki,
hal ekleriyle kullanilan ornekler tespit edilmistir. Hal eklerinden ilgi hali eki,
yikleme hali eki, yonelme hali eki, bulunma hali eki, ayrilma hali ekiyle
kullamlan &rnekler oldugu goriilmiistiir. Isim-fiil ekleri ve sifat-fiil eklerinin hal
eklerinin birlesmesiyle olusan zarf-fiil ekleri tespit edilmistir. Hal eklerinin zarf-
fiil yapma islevi goriilmiigtiir.

Fiilimsilerle birlikte isim ¢ekim eklerinin kullanimlartyla ilgili tespit edilen
ornek ciimleler verilip, isim ¢ekim eklerinin kullanimi hakkinda bilgi verilmistir.
Harezm Tiirkcesinin Karahanli Tiirkgesi ile Cagatay Tiirkgesi arasinda bir gecis
donemi oldugu bilinmektedir. Tespit edilen eklerin Bati Tiirkcesi ve Dogu
Tiirkgesiyle ilgili kullanimlar1 da gosterilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fiilimsiler, Hal Ekleri, Harezm Tiirkgesi, Isim Cekim
Ekleri, Iyelik Ekleri.

Abstract

In this study, it was aimed to explain the use of noun inflection suffixes
together with verbs in Rabgiizi’s Kisasii’l-Enbiya. One of the most important
works of Khorezmian Turkic Language in the middle Turkish period is Kisasii’l-
Enbiya, written by Nasirii’d-din bin Burhanii’d-din Rabgiizi. Verbs are derived
from the roots and stems of the verb with certain suffixes and are grammatical
elements that do not fall into the inflection of the action, studied under the
headings gerund, participle, gerundium. Noun inflection suffixes show the various
states of nouns contained within the sentence.

In Rabgiizi’s Kisasii’l-Enbiya, the use of noun inflection suffixes along with
verbs was determined. Examples of noun suffixes used with plural, possessive
and case suffixes were identified. It has been seen that among the case suffixes,
there are examples that are used with the affinity suffix, the loading case suffix,
the directional suffix, the present state suffix, the leaving state suffix. Gerundium
suffixes formed by combining gerund suffixes and participle suffixes with case
suffixes have been identified. The function of case suffixes to make gerundium
has been observed.

With the verbs, sample sentences determined about the use of noun
inflectional suffixes were given and information was given about the use of noun
inflectional suffixes. It is known that Khorezmian Turkic Language has a
transition period between Karakhanid Turkish and Chagatai. Uses of the
identified suffixes in Western Turkish and Eastern Turkish are also shown.

Keywords: Verbs, Case Suffixes, Khorezmian Turkic Language, Noun
Inflection Suffixes, Possessive Suffixes.

*Bu ¢alisma, Kirsehir Ahi Evran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Tiirk Dili ve Edebiyat1 Anabilim Dalinda
hazirlanan “Rabgizi’nin Kisasii’l Enbiyd Adli Eserinde Fiilimsiler” baglikli yiiksek lisans tezi cercevesinde

uretilmistir.
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Giris

Kisasii’l-Enbiya, Hz. Muhammed basta olmak {izere bircok peygamberin kissalarinin anlatildigi
siyer-i nebevi tiirlinde olan bir eserdir (Ata, 2002: 17). Nasirii’d-din bin Burhanii’d-din Rabgtzi
tarafindan yazilan Kisasii’l-Enbiya’da 484 misradan olusan 43 siir bulunmaktadir (Ercilasun, 2011:
371). Pek ¢ok yazmasi bulunan Kisasii’l-Enbiya lizerinde yapilan kapsamli ¢aligmalardan biri Aysu
Ata’ya aittir. Hazirlanan yiiksek lisans tez calismasinda kaynak eser olarak Aysu Ata’nin yaptigi iki
ciltlik c¢alismadan yararlanilmigtir. Kisasii’l-Enbiya’da fiilimsilerle ilgili ayrintili bilgiler tez
calismasinda yer almaktadir. Bu g¢aligmada fiilimsilerin isim ¢ekim ekleriyle kullanimi konusu
tizerinde durulacaktir.

Isim Cekim Ekleri

“Ad ¢ekimi ekleri, cimlede adlar ile fiiller arasindaki gegici anlam baglarin1 kurmak tizere
adlarin girdigi durumlar karsilayan eklerdir.” (Korkmaz, 2017: 112). Korkmaz, Tiirkiye
Tirkgesindeki ad ¢ekim eklerinin yalin durum, ilgi durumu, ylikleme durumu, yonelme durumu,

bulunma durumu, ¢ikma durumu, vasita durumu ve esitlik durumu oldugunu belirtmistir (Korkmaz,
2017:112-113).

Harezm Tiirkgesinde isim ¢ekim ekleri ii¢ ana baslk altinda incelenmistir: Cokluk Eki, Iyelik
Ekleri ve Durum Ekleri. Durum Ekleri; ilgi durumu, yiikleme durumu, yonelme durumu, bulunma
durumu, ayrilma durumu, ara¢ durumu, esitlik durumu, yon goésterme durumu ve aitlik eki
basliklarindan olusmaktadir (Argunsah ve Sagol Yiiksekkaya, 2016: 191-194).

Rabgiizi’nin Kisasii’l-Enbiya adli eserinde fiilimsilerle kullanilan isim ¢ekim ekleri; ¢okluk eki,
ivelik ekleri, hal ekleri olmak tizere {i¢c ana bashiga ayrilmustir. Hal ekleri baslig1 altinda ilgi hali,
yiikleme hali, yonelme hali, bulunma héli ve ayrilma hali olmak {izere bes durum ekinin bulunan
ornekleri incelenmistir.

Isim-Fiillerin Isim Cekim Ekleriyle Kullanilis:
A. lyelik Ekiyle Kullamhis1
a) L. Tekil Sals Iyelik Ekiyle Kullamlis:

Isim-fiil eklerinden “-mAk ve -(I)s” eklerinin 1. tekil sahis iyelik eki olan +(I/U)m ekiyle
kullanilan 6rnekler tespit edilmistir.

“-mAk” ekinin I. tekil sahss iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Usbu kitmekdin 6lmekimni tiler ersen sena / Men oOniinde 6leyin sen igimni yandurmagil
(50v/11)”

“Ey Davud bilmediin mii iin {ikiigliiki menin isitmekimni témes (1361/3).”
“-(I)s” ekinin I. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 tek 6rnek:
“Ant igti, men bitimedim kimersege bitig bitimedim, bilisim ma yok, kulni1 Misrka 1dmigim yok
(240r/16-17),”
b) II. Tekil Sahis iyelik Ekiyle Kullanihsi

Isim-fiil eklerinden sadece “-mAk” ekinin II. tekil sahis iyelik eki olan +(I/U)ng ekiyle
kullanildig1 6rnekler bulunmustur.

“bozci aydi: ey seyh, senin kelmekin bizge sewiing bold1 (18v/3).”
“Yana aymiglar: bu tort kus 6lmekine hacet ne erdi (55r/18-19)?”
¢) I11. Tekil Sahs fyelik Ekiyle Kullamhs1

Isim-fiil eklerinden “-mAk ve -(I)s” eklerinin III. tekil sahis iyelik eki olan +(s)I/U ekiyle
kulla
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nildig1 6rnekler tespit edilmistir.
“-mAk” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Idris kabiil kildi, ni‘metlerin kordi erse ¢ikarga unamadi sart<ga> muhalif bolmakini reva
kérmedi (20v/8-9),”

“Taki cevab: 1di ‘azze ve celle didaringa tag télenmekige ta‘lik kildi (122r/17-18).”

“Aymuslar: ‘Isiga bir makamda turmak reva er[mes] erdi, anm yériimekide ‘illetliglerge
menfa‘at bar erdi (171v/1-2).”

“Bu stre aymaginga sebeb ol erdi kim Resiil ‘aleyhi’s-selam bir tiinle Mekke i¢inde yoriyiir
erdi (208r/10-11).”

“Aymuslar: kim Muhammednin asmakima miinkir bolsa Cebre’1lnin éltmekige miinkir bolur
(218r/20-21).”

“-(I)s” ekinin II1. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildigi drnekler:
“Adem Mevliga kiiwendi 1a-cerem yams1 Mevliga yavuk bold1 (9v/2-3).”
“Restl ‘aleyhi’s-selamnin (...) téyisi bu turur (50r/18-19).”
d) III. Cokluk Sahis iyelik Ekiyle Kullanilis
“-mAKk” isim-fiil ekinin III. ¢okluk sahs iyelik eki olan +lArl ekiyle kullanildig1 6rnekler vardir.

“Su’al: Oltiirmekleri ¢kidin hali ermes, ya Ishak ya [Ya‘kiib] kanin helal kérmek birle bolgay
(70r/13-14).”

“Yétmis yil, seksen yil mii’minler okiyurlar, ugmahga Kirmeklerige sebeb bolsa ne ‘aceb
bolgay (196v/13-14).”

“tiriglikleri hak sozlemek birle bérmekleri hediyye erdi, dayim korkung iginde erdiler (201r/1-
2),”

B. Hal Ekiyle Kullamhs1

a) Yalhin Halde Kullamhsi

“-mAk” isim-fiil ekinin yalin halde kullanilan 6rnekleri bulunmustur.

“Bu seri‘atde kurbanm kéyiirmek haram boldi, yémek helal boldi (151/4).”

“Ol yiigiirmek bu kiin hacilarga siinnet kaldi (48v/10).”

“Yarlig keldi: ey Ya‘kab sormak sendin sozlemek mendin (72v/5-6).”

“Davad seri‘atinde bir kimerse bir kizn1 kolar-men tése 6zge kimerse ol kizn1 kolmak reva yok
erdi (135v/9-10).”

“Yunus aydi: ey kafir menin tenrim altun kiimiisdin ermes, kamugm yarhkamak erklik turur
(153v/7-8).”

b) Yiikleme Héli Ekiyle Kullanihisi

Isim-fiil eklerinden “-mAk” ekinin “+nl” yiikleme hali ekiyle kullanilan Srneklerine ve “-(I)s”
ekinin +I” yiikleme hali ekiyle kullanilan 6rneklerine ulagilmistir.

“Harezm Tiirk¢esinde kok ve tabanlarda, zamirlerde ve iyelik eklerinde +nl” eki, yiikkleme hali
eki olarak kullanilmustir (Sev, 2007: 199).

Kisasii’l-Enbiya eserinde yiikleme hali eklerinden “+nl” ekinin “-mAk” isim-fiil ekiyle
kullamlan 6rnekleri tespit edilmistir.

“Ibrahim[ga] 6liig tirgiizmekni kuslarda korgiizdi, yana ‘Uzeyrga 6z teninde korgiizdi hikmet
ne
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erdi (55v/18-19-20)?”

“Ol halde Cebra’il keldi aydi: Mevli ta‘ala hitab kilur: dost dostga ulanmakm unamaz mu bolur
(56r/18-19).”

“Oliimni 6zlerine reva kérmediler yér yiizindin tarilmakm reva kérmediler (127r/19-20).”

“Inga’a’llah témekni unutdi, ol kéce kamug hatunlariga bard: seksen tokuzi hamile bolmadi
birisi hamile bold1 (145v/14-15),”

“Idiya can bérmekni Muhammedge asan kilu bérgil, téyiir erdi (237v/3-4).”

Harezm Tiirkgesinde “nadiren kok ve tabanlarda +1” eki, yiikleme hali eki olarak bulunmaktadir
(Sev, 2007: 200).

Kisasii’l-Enbiya eserinde yiikleme hali eklerinden “+I” ekinin “-(I)s” isim-fiil ekiyle kullanilan
tek ornegi tespit edilmistir.

“Daviidga barur-men ol sart birle kim tiinle konus1 mende bolsun (135r/11-12),”

¢) Yonelme Hali Ekiyle Kullamhs1

Harezm Tiirkgesinde “-ga / -ge; -ka / -ke; -a / -€” ekleri yonelme hali ekleri olarak kullanilmistir
(Hacieminoglu, 1997: 62). Kisasii’l-Enbiya’da “+ga, +ge, +ka, +ke, +na, +ne” yonelme hali eki olarak
kullanilmustir.

Kisasii’l-Enbiya eserinde isim-fiil eki olan “-mAkIIk” ekinin “+ka” yonelme hali ekiyle
kullamlan tek Srnegi tespit edilmistir.

“ya‘ni bizge kawusmakhkka yawustunuz, téyiir erdiler (246r/8).”

C. Isim-Fiillerden Tiireyen Zarf-Fiiller

Rabgiizi’nin Kisasii’l-Enbiya adli eserinde isim-fiil ekiyle hal ekinin birlesmesinden olusan
ekler islev degisikligine ugramakta ve zarf-fiil isleviyle kullanilmaktadir. Bu eserde “-mAkdIn” ve “-
mAKGA” eklerinin zarf-fiil isleviyle kullanilan 6rnekleri tespit edilmistir.

“-mAk” isim-fiil ekiyle “+GA” yonelme hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mAkGA” ekinin
ornekleri tespit edilmistir.

“Su’al: Ademni ugmahga kiviirmekke hikmet ne erdi (10r/1)?”

“Idi ‘azze ve celle yigdenin ot kiterdi kurimasun tép, anm iigiin kazirler ton tokmekge
tokmak andin kilurlar ton kdymesiin tép (12r/20-21).”

“Kabil Habilni 6ltiirmekine men sebeb erdim (331/12),”

“Olar ékidin rrak tururlar, anim {i¢iin kim enbiya urugi erdiler kan tékmekke neliik ogradilar
(70r/14-15)?”

“Ne kilaymn erkim kalmadi yana almakga elig bérmes yaragim yok, yandurmakga yolum
kirmes, halim kalmadi (77v/21),”

“Biri aydi: devat birle tepere urmakka sen sezarak-sen (135v/3-4).”

“-mAk” isim-fiil ekiyle “+dA” bulunma hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mAkdA” ekinin
ornekleri tespit edilmistir. Bu ekle ilgili bulunan 6rneklerde bulunma hali ekinin sadece -da ve -de
sekilleriyle kullamldig1 goriilmiistiir.

“Suwal: Adem ve Havvam bugday yigagidin yigmakda ne hikmet erdi (9v/17-18)?”

“Ba‘zilar aymiglar: ugmahka kirmekde asnu erdi (101/15),”

“Su’al: Mekkede tas telim erdi, bés tagdin tas keltiirmekde ne hikmet bar erdi (52v/12-13)?”

“Aymuslar: Yasufm zindanga salmakda Zelthanm makstdi ol erdi kim menin soziim ¢él
arasi
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nda yayildi, burungi teg Yaisufm 6zge korgtim yok (87r/10-11-12).”

“Su’al: Mevli ta‘ala ayake¢iga seytan tesvili birle unutdurmakda hikmet ne erdi (89r/8)?”

“-mAk” isim-fiil ekiyle “+dIn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mAkdIn” ekinin
ornekleri tespit edilmistir.

“Olar kénesdiler, yiiziik bérse-miz kokke asa bilmegen-miz, kisi 6ltiirmekdin ulug yazuk yok,
hamr igmek sehlrek tép hamr ictiler (21v/11-12-13).”

“Okniip yiglastilar; hazretde yiiziimiz suw1 kalmadi tép Mevli ‘azze ve celle bizni bés nersedin
yigmis erdi: kan tokmekdin, riigvet almakdin zina kilmakdin, kii¢ tegiirmekdin, hamr igmekdin
(21v/20-21-221/1).”

“Aydilar: Yusuf athig ogli bar erdi am1 yawlak sower erdi, ol ogl gayib boldi, anm tigiin
yiglamakdin kozleri kormes boldi tédiler (93v/19-20-21).”

“Tégeyler: ta‘am yémekdin ¢lig tartkaylar (202r/13).”

“Bular Mekke arkigin urgali kelmis erdiler, arkisn1 urmak onay erdi, urmista kédin ganimin
almak erdi yana ¢erig birle sancismakdin katigrak ganimin ma yok (221v/1-2).”

“-mAk” isim-fiil ekiyle “dIn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mAkdIn” ekinin I. tekil
sahis iyelik ekiyle kullanildig: tek 6rnek bulunmaktadir.

“ Amr bini’l-*As bir kiin bir koldasika aydi: bu mun¢a mal menim dgretmekimdin hasil boldi,
yarimin mana bérgil, tédi (233v/19-20).”

Sifat-Fiillerin isim Cekim Ekleriyle Kullanihs

A. Iyelik Ekiyle Kullamhs

a) I. Tekil Sals Iyelik Ekiyle Kullamhis:

Sifat-fiil eklerinden “-DUK / -mls / -GAn, -kan, -An / -Ur, -Ar, -r, -(y)Ur / -GU, -ku” eklerinin
L. tekil sahs iyelik ekleriyle yazilmis 6rnekler tespit edilmistir.

“-DUK?” ekinin I. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:
“Bu sordukum anim tigiin erdi kim ‘Aziz bilsiin kim men ana hiyanet sakinmadim (91v/1-2),”

“Zeliha aydi: ey Yusuf men seni imdige tegrii sewdiigiim andin erdi kim senin korkiin cemalin
bar erdi, korkliigni séwmek ‘ayb ermes (110r/12-13).”

“Kildukum iglernin te’vili bu turur (1311/2).”

“-mls” ekinin I. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Ug kiin bold1 ag-men, kdziim yaruki oglanimni yitiiriip turur-men, ol a¢igdin ii¢ kiin bold1 as
yémisim yok (72v/7-8-9).”

“Ekingi ol erim gannin erdi mana yavumas erdi, on sekiz yasda ana tiisdiim bu kiinge tegrii er
birle kavusmak lezzetin kormisim yok (110r/13-14-15),”

“Men anadin togmsim teg hem eriir-men usbu kiin / imdige tegrii tenimge tegmedi er lezzeti
(110v/4)”

“Ant icti, men bitimedim kimersege bitig bitimedim, bilisim ma yok, kuln1 Misrka idmisim yok
(240r/16-17),”

“-GAn, -kan, -An” ekinin I. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Ya‘kub aydi: Yasuf tiglin yiglagamim koziimni akartdi (100v/3-4),”

“Aydi: men korer-men kamug halayilk mal tavar mundm [a]lur, men ol malm koyup munm
etekin tutkamim andin turur kim kamug muradlarim mundin [h]asil bolgay dér-men (110r/3-4-5).”

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2021, Sayi/Issue: 3, s. 60-80

64



Rabgiiz’nin Kisasii’l Enbiya Adh Eserinde Fiilimsilerle Birlikte isim Cekim Eklerinin Kullanimm

“Bu du‘alarim icabet bolganinim belgiisi ol bolsun, menin kurban kilgamim bederlesiin (151r/2-
3).”
“havdacka kirgenimni kordiler erdi, ¢ikarimda kérmemis erdiler, men yurtda kaldim (234r/15-
16).”
“-Ur, -Ar, -1, -(y)Ur” ekinin L. tekil sahis iyelik ekiyle kullamldig: tek 6rnek:

“mal ve tavar ve hiirmetimni burunkidin ziyade kildi ahiri sen teg séwerimge kavusturdi
(120r/7-8),”

“-GU, -ku” ekinin I. tekil sahis iyelik ekiyle kullamldig1 6rnekler:

“Imam Muhammed Keldi erse aydi: ey mii’minler imam sendin bir mes’ele sorgum bar, bu
ewge kirgil sorayin tédi (82v/7-8).”

“Aymuslar: Yasufi zindanga salmakda Zelthanim maksiidi ol erdi kim menin s6ziim ¢l arasinda
yayildi, burungi teg Yusufm 6zge korgiim yok (87r/10-11-12).”

“Kagan Resil ‘aleyhi’s-selamni korse erdi, yér astinda bir at asrap turur-men, ol atga miniip
Hindr dirresi birle seni 6ldiirgiim turur, téyiir erdi (230v/19-20-21).”

b) II. Tekil Sahis iyelik Ekiyle Kullamhs

Sifat-fiil eklerinden “-DUK / -mls / -GAnR, -kan, -An” eklerinin II. tekil sahis iyelik ekleriyle
yazilmis ornekler tespit edilmistir.

“-DUK” ekinin II. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:
“Ey kaski senin birle ¢iksa erdim, ne boldukunni 6z kéziim birle korgey erdim (72r/12-13).”
“Neteg tése aydilar: biz istiin sen astin bolsan Tenri-men tédiikin yalgan bolmas mu (113r/14-
15)?”

“Hak ta‘aladin nida kelgey: ey bendem name senin turur, yazuk kildim taki pesiman bolup ah
kildim, ol ah tédiikin i¢iin kamug yazukimm yarlikadim taki ma‘siyetinni ta‘atga bedel kildim
(191r/18-19-20).”

“-mls” ekinin II. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Aydi: kirtlinlir-men, angas1 bar meni dostlukka kabiil kilmisim [bar mu?] (54v/21)”

“Sen aymusim ‘orf ve ‘adet i¢inde yok (75v/2).”

“Talat aydi: mundin burun 6ziinni hi¢ stnanmsim bar mu (133r/19-20)?”

“Bizin hazretimizde yazmusim bes [talmam mu e¢rdi bu pad-sahlik merkebinge miner-sen
(158r/3-4).”

“-GAn, -kan, -An” ekinin II. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Ibrahim bildi kim kafir ahmak turur, aydi: yazuklugni idmak tirgiizmek bolmaz kerek erdi kim
bu 6ltiirgeninni tirgiizgil tése ahmak kafir birle hiiccetlesmekni hos kormedi (40v/1-2-3).”

“Ytisuf aydi: ol yapkanim ne erdi (831/1)?”

“Resil aydi: ne¢ yigit-sen, nige kelgeninni, kimge yolukganmni sen mii aytur-sen ya men ayta
béreyin (204v/9-10).”

¢) I11. Tekil Sahs lyelik Ekiyle Kullamihs1

Sifat-fiil eklerinden “-DUK / -mlg / -Ur, -Ar, -r, -(y)Ur / -mAz, -mAs / -GAn, -kan, -An ve -GU,
-ku” eklerinin III. tekil sahs iyelik ekiyle olusan 6rnekleri tespit edilmistir.

“-DUK” ekinin I1I. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:
“Bu kiin namazda yime riikii‘ bir, secde ¢ki bolduki anm tigiin turur (91/12-13).”
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“Isma‘il kelmisde bu sozlerni aytu bérdi, Isma‘il aydi: ol atam turur, sen am agirlamamis-sen

ewlin esigin kitergil tédigi seni aymug (49r/16-17),”

3).”

“Amma ‘ulema rahimehumu’llah mi‘racga barmisi neteg erdiiki ihtilaf kilmiglar (217v/1-2),”
“Hiiseyn kayda erdiikin biliir erken adin yérde ister erdi (244v/13-14),”

“-mlg” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullanmldigi 6rnekler:
“Beytii’l-Makdis harab bolmigsda bolmusinga yiglamus tigiin, anin ti¢iin karm tiriin boldr (13v/2-

“Ademdin ta gayet hig zillet tuyms1 yok erdi, Cebra’1l keldi ayd:: ey ibrahim Sarega aygil sabr

kilsun (481/3-4).”

“Vehb Ibni Miinebbih aytur: andin burun son halayikn1 kimerse témisi yok erdi (1361r/5).”
“Kimerse Siileymannin heybetidin kasiga kele bilmes erdi, bir y1l tayakga tayanip turdi 6lmisin

kimerse bilmedi (151r/16-17).”

9).’,

“Ma‘ni tarafidin andag bolur kim bu tort sahabeni yétmis éki til birle 6gmisi bolgay (202v/8-

“-Ur, -Ar, -, -(y)Ur” ekinin III. tekil sahus iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:
“Hatun yime, bolsun, tédi eri andag kilurin bildi erse ‘Azayaga bardilar (21v/6-7),”
“Oglanlar1 aydilar: tirig erkenin bilmis-Sen, sana kavustururin anlamis-sen (101r/8-9).”
“Adem ogl élerin biliir erken saginur (131r/4):”
“Bu ol ‘alamet erdi kim kamug tersa ve ciihiidlar Resiil ¢ikaringa muntazir erdiler (183v/15).”
“Iblis aydi: bu kéce hazretnin mukarrebleri Tthame tapa inerin kordiim Muhammed diinyaga

keldi bolgay barm haber keltiirin, tédi (184r/8-9).” 66

“-mAz, -mAs” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig: 6rnekler:
“Aydi: 11ahi, ol yérni men bilmezin kayda turur (13r/18-19)?”
“Ya‘kab Yusufni idmazin bildiler erse Yusufga kelip soz bérdiler (691/6-7),”
“-GAn, -kan, -An” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:
“Cevab: Adem odag bolsa eyegiisi agrigay erdi ol sebebdin Havvam diisman tutgay erdi, eger

udiyur bolsa 6zindin yaratilgamn bilmese am sevmegey erdi (7v/8-9).”

“suw tize ordek yoriigenin korgiizii bérdi, ana ohsayu kimi yiize basladilar (24r/1-2).”
“Zekeriyya aydi: 1diya hatunmimda o[gul] bolganin mana belgiirte bérgil (167v/21-168r/1).”
“Muhammed dana turur ol bilgenin men bilmes-men, kayu isge munlug bolsam mana yol

korgliziir anim sozi birle isim kifayet bulur (1861/8-9),”

“-GU, -ku” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“ ‘Ulemalar aymislar: Kabilnin 6kiingi Habilni Sltiirmis {i¢iin ermez erdi, oltlirmisine okiinse

tevbe kilgay erdi kabtl bolmagay erdi, okiingi ol erdi 6liigni yérge komgiisin bilmes erdi, arkasinga
kotiirgen tigiin okiindi (161/14-15-16-17).”

“Aydi: biliir erdim mana kavusturgusim amma kacan kavusturgusin bilmes-men, anim {igiin

yiglayur-men (101r/10-11).”

“Bu isler kamug bolgusi, bolgun1 bolmis tutgil, [kelgii]ni kelmis bilgil (2491/18-19).”
d) I. Cokluk Sahs iyelik Ekiyle Kullamhs
Harezm Tiirkgesinde birinci ¢okluk sahis iyelik eki olarak +(I)mlz, +(U)mUz kullanilmustir.
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Sifat-fiil eklerinden “-mls / -Ur, -Ar, -r, -(y)Ur ve -GAn, -kan, -An” eklerinin I. ¢okluk sahis
iyelik ekiyle olusan 6rnekleri tespit edilmistir.

“-mls” ekinin I. ¢okluk sahis iyelik ekiyle kullanildigi 6rnekler:
“Aymislar: ol halde Haman kopti Fir‘avn ii¢lin cevab aytmakga ogradi, Miist Hamanga men*
kildi: sana kelmisimiz yok tek turgil Fir‘avn cevab aytsun tédi (112r/13-14-15).”
“Biz kendii ta‘tn kérmisimiz yok, ol {i¢ nerse s6z ermes (1531/11).”
“Témigler, konsilar sorsa 6zindin yaragsiz is kormisimiz yok, tédiler (234v/16-17).”
“-Ur, -Ar, -, -(y)Ur” ekinin I. ¢okluk sahs iyelik ekiyle kullanildig1 tek drnek:
“Ebu Talib koz yas1 kilip aydi: men tiin kiin bu kadguda-men, ten tusimizni alurga kiigiimiz
yetmes, tensizni biz ala bilmes-miz, neteg kilurtmizm bilmes-miz (186v/5-6).”
“-GAn, -kan, -An” ekinin I. ¢okluk sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:
“Bir kiin Salih peygamber kelmisde miisiillmanlik {ize bargamimmz bilsiin, tép yér yiizinde la
ilahe illa’llah tégii¢i kalmadi (34r/17-18-19).”
“Ben Isra’1l kagan bularni isittiler erse aydilar: bularm kim saklayu bilgey, ol tapungammz
buzagu bizge yégrek bu ketiirgendin tédiler (119v/5-6).”
“Aydilar: bizin yégenimiz hikmet tur[ur] tép Zi’l-Karneynni kizikladilar (173v/21-1741/1).”
“Tamugga yibergenimiz koydiirmek ti¢iin ermes Kegiirmek tigiin turur (1881/1-2).”
e) II. Cokluk Sahis Iyelik Ekiyle Kullanilist
Harezm Tiirkgesinde ikinci ¢okluk sahis iyelik eki olarak +nglz, +ngUz kullanilmustir.

Sifat-fiil eklerinden sadece “-GAn, -kan, -An” ekinin II. ¢okluk sahis iyelik ekiyle olusan
ornekleri tespit edilmistir.

“Andin son alarga aydi: bilmes mii-sen bir sagu bugday kirk altun boldi, bu sizin
keltiirgenleriniz bizge yaramas tédi (102r/4-5-6).”

“Yana Zi’l-Karneyn andin tepredi masrik tapa kisi yiberdi, ‘ulemani meliklerni yigdi su’al
kildi: sizler kitab iginde yas uzunlukiga hile tapkammz bar mu, aytm hile kilalim, Mevliga muti
bolalm (176v/3-4-5).”

“Ey mii’minle[r] hi¢ isitgeniniz bar mu bas u¢mahda bolup ayak tamugda bolgay (200v/10-
11).”

“Muhammed cadi turur, yalgane1 turur, an1 kérmegeniniz yahsirak t[urur] (203v/12).”

) II1. Cokluk Sahis iyelik Ekiyle Kullanihis1

Sifat-fiil eki “-mls ve -GU, -ku” eklerinin III. ¢okluk sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“-mls” ekinin III. ¢okluk sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Cevab: Ademni kormisleri yok erdi amma Cinn bini’l-Canm kérmis erdiler, ma‘siyetlerin
biliir erdiler (5r/10-11).”

“ ‘Osman aydi: mana gavga keltiiriip kasd kalmglar kiin idi ‘azze ve celle hazretinde on nerse
bar kim mana bérdi (201v/5-6),”

“Hi¢ vaktde mundag emgenmisleri yok erdi, koniillerine kirdi (232r/19),”

“-GU, -ku” ekinin III. ¢cokluk sahs iyelik ekiyle kullanildig1 tek 6rnek:

“Tosengiileri kamug altundimn, yingiidin, gevherdin kacan gerig atlansa ellig min er kamug
altun iizengiilig atlanur erdi (124v/2-3),”

B. Hal Ekiyle Kullanihs1
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a) Yalin Halde Kullamihsi

“-GAn, -kan, -An/ -(I)GlII, -(U)GII, -glu / -GU, -ku / -GUgl, -ICI” sifat-fiil eklerinin yalin halde
kullamlan 6rnekleri tespit edilmistir.

“-GAn, -kan, -An” sifat-fiil ekinin yalin halde kullanilan 6rnekleri:
“Idisindin yarlhg keldi; yagilik, diismanlik belgiirtgen muvafiklik ma bérgey (251/5).”
“Aydi: kimerse Yisuf yalavag siiniikin kaydalikin bilgen bar mu (115r/20)?”
“Aymuslar: kitip ayrilgan yana koriistir (1881/18-19).”
“Katig emgendi, bulusgan tapmadi, munlagalu yér tapmadi (218v/16-17),”

“-(NGlI, -(U)GII, -glu” sifat-fiil ekinin yalin halde kullanilan 6rnekleri:

“Yarlig keldi: seni yarlikadim, sendin kédin keligli oglanlarm ma mundag ikrar kilsalar olarm
ma yarlikagay-men (12v/10-11),”
“Kagan Ka‘be tamam bold1 erse ibrahim ayd:: Idiya bizdin kabil kilgil isitigli sen-sen, biligli
sen-sen (53r/17-18).”
“Din seri‘at 6grenigli ugmahnim hem yo[lgisi] (53v/17)”
“Lat aydi: men sizdin nerse kolmaz-men, mana sevab bérigli tenri turur, eren birle kawusur-siz
kamug yolsuzlar-siz (58v/17-18).”
“-GU, -ku” sifat-fiil ekinin yalin halde kullanilan 6rnekleri:
“Ol agulagu yumsak etinni yéyiirde neteg kinanip sabr kildun (72r/11-12)”
“Zeliha aydi: ey Yisuf, senin sewligliikindin kéziim yiglagu agriklig boldi, kaski seni kérmegey
erdim (80r/16-17).”
“Samdin Kufeka bitig 1dgu Basrani Kiifeni sana bérdim (245r/18),”
“-GUgl, -ICI” sifat-fiil ekinin yalin halde kullanilan 6rnekleri:

“Ata sewgen atasinga tiis koriip yordurguci / Ne hased kildi kor ana ol dgey agalar1 (65v/12-
13)”

“llyas ayd:: ey fasika mana sendin diismenrak kisi yok, yiiziinni korgiim kelmes amma meni
1dgucr 1ddi keldim (159r/7-8).”

“Uklayurda Mustafam eéltgiici men tégiici / Sidredin 6tmisde hayran kaldi bildi hiirmetin
(181v/10)”

“Barmaki sindusi birle ay likasin yargug1 / Kecmedi Cin Magin igre 6zi teg ¢in yargugi
(181v/19)”

“Cebre’1l Muhammedni asdurguei Sen ersen mundin {istiin nige éltmes-Sen (2111/15).”

b) ilgi Hali Ekiyle Kullanihst

Harezm Tiirkcesinde ilgi hali eki olarak nadiren +in, +iin eki; kok, tabanlarda ve zamirlerde
+nln, +nUn ekleri kullanilmaktadir.

Sifat-fiil eklerinden “-mls ve -GAn, -kan, -An” eklerinin ilgi hali ekiyle olusan ornekleri tespit
edilmistir.

“-mls” sifat-fiil ekinin +nln ilgi hali ekiyle kullanilan 6rnekleri:
“Ma‘nisi ol bolur, ¢ki boguzlanmisnim ogli-men (49v/15).”

“Yusuf aydi: men biliir-men, meni sewer-sen, sewmeknin ‘alameti ol turur kim sewmisnin
tilekinge yorise (691/11-12).”
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“-GAn, -kan, -An” sifat-fiil ekinin +nln ilgi hali ekiyle kullanilan 6rnekleri:

“Korkke kiitwengennin bahasin korgiizdiler (731/2-3).”

“Buzaguga tapunmagan ¢ki yarim sibt Hartin baslap kili¢ alip kelse her kim tizin ¢okiip kiblega
karsu olturmasa ya kili¢ urgannim yiizige baksa Tenri la‘neti anim tize taki mengii tamugda kalsun
(127v/2-3-4).”

“Bu du‘alarim icabet bolgammm belgiisi ol bolsun, menin kurban kilganim bederlesiin (151r/2-
3).”

“Karabaglar1 aydilar: ey seyyide-i ‘Arab bizdin neliik kizler-sen a[nm] Muhammed erdiikin,
billir-sen an1 Sevgenin nisanesi yiiziinde belgiiliig turur (190v/12-13).”

“ ‘Omerge haber kildilar, ‘Alf ot keltiirdi ol sehvet suvi tegennin iistige bastilar (202v/1-2),”

¢) Yiikleme Hali Ekiyle Kullanihs

“-DUK / -mls / -Ur, -Ar, -r, -(y)Ur / -mAz, -mAs / -GAn, -kan, -An, / -GUg¢l, -ICI / -GU, -ku”
sifat-fiil eklerinin “+nl” yilikleme hali ekleriyle kullanilan 6rnekleri tespit edilmistir.

Yiikleme hali eklerinden “+nl” ekinin sifat-fiil eki “-DUK” ekiyle kullanilan 6rnekleri:

“Ey kaski senin birle ¢iksa erdim, ne boldukunm 6z koziim birle koérgey erdim (72r/12-13).”

“Si1ddik aydi: sizge sewiingii kiin turur, men bildiigiimni siz bilse erdiniz sewiinmegey erdiniz
(236r/15-16).”

Yiikleme hali eklerinden “+nl” ekinin sifat-fiil eki “-mls” ekiyle kullamlan 6rnekleri:

“Mundagin tegme bir yérde ta‘at kilmasm agdurup bu diinyage ¢ikardi (4v/2-3),”

“Kabiil [g¢tJmese ayturlar: bargil yaziga kormisinni aytu bérgil (22r/19-20).”

“Taki atanga aygil: kegmis barmmsm kodsun, kizini yarasturup mana idsun (65r/1-2),”

“Am sakindim Oltlirmedim, anda kédin Resil ‘aleyhi’s-selamka keldim aydim, koérmisim
isitmisimni aytu bérdim (2291r/14-15).”

Yiikleme hali eklerinden “+nI” ekinin sifat-fiil eki “-Ur / -Ar / -r / -(y)Ur” ekiyle kullanilan
ornekleri:

“Ebu Talib koz yas1 kilip aydi: men tiin kiin bu kadguda-men, ten tusimizni alurga kii¢iimiz
yetmes, tensizni biz ala bilmes-miz, neteg kilurinmzm bilmes-miz (186v/5-6).”

“Eki bahaga alurm bir bahaga aldi (189v/13),”

Yiikleme hali eklerinden “+nl” ekinin sifat-fiil eki “-mAz / -mAs” ekiyle kullanilan tek
ornek:

“Lokman aydi: koni sozled[im] emanetni 6tedim hakga yaramasm koydum bu makamga

tegdim (163v/16-17).”
Yiikleme hali eklerinden “+nI” ekinin sifat-fiil eki “-GAn / -kan / -An” ekiyle kullanilan

ornekleri:

“liciingi zalimler igin bitiirgenlerni, tortingi atalar analaringa yaman tilin s6zlegenlerni, bésingi
muhabbesler kim arigsiz is kilurlar (41v/14-15-16),”

“Yolukganm yégeyler, derya suwin tiikete i¢geyler (176r/16-17).”

“Resiil aydi: ne yigit-sen, nige kelgeninni, kimge yolukganmm sen mii aytur-sen ya men ayta
béreyin (204v/9-10).”

“Miinacat: I1ahi kim keldi kim kabil kilmadm, kim tiledi kim bérmedin, kim yalbardi kim
icabet kilmadm, kelgenni kabtl kildm, tilegenge bérdin, yalbarganm yarlikadm (219r/21-219v/1).”
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“Aymuslar: bu kissalarda sozlegenler ii¢ tlirliig erdiler, biri kazifler ya‘ni yalgan yapganlar,
¢king hakiler ya‘ni isitkenni s6zlegenler, {iglingi ariglayu sozlegenler (235r/14-15-16).”
Yiikleme hali eklerinden “+nl” ekinin sifat-fiil eki “-GUg¢l / -ICI” ekiyle kullanilan tek
ornek:
“ ‘Abdu’llah bin Eb1 Ser‘ka selam, kacan Muhammed bin Ebi Bekr yetse oldiirgil, bitigni
yirtgil, Misrni sen bilgil, bizdin til bolgunca taki dad kelgucim bizge idmagil (2401/12-13-14).”
Yiikleme hali eklerinden “+nl” ekinin sifat-fiil eki “-GU, -ku” ekiyle kullanilan 6rnekleri:
“Kabilnin dwkesi keldi aydi: men Habilni dltiireyin kiz yime halifelik yime mana kalsun, tép
Kabil Habilni 6ltiirmek[ke] ogradi, neteg oltiirgiini bilmes erdi (15v/16-17-18).”
“Sis 6lmisde kédin Kimerse seri‘at sozin aygu¢i bolmadi, ciimle seri‘atni koddilar kamug cahil
boldilar, Idige neteg ‘ibadet kilgum bilmediler (19v/6-7-8).”
“Aydi: biliir erdim mana kavusturgusim amma kagan kavusturgusin bilmes-men, anim iigiin
yiglayur-men (101r/10-11).”
“Minhahirkiya aydi: Hiidaya sana yaraguni ne bileyin (152r/5).”
Harezm Tiirkgesinde “3. teklik ve ¢okluk sahis iyelik ekinde ve bu iyelik ekiyle olusturulmus
zamirlerde +n” eki, yiikleme hali eklerinden biridir (Sev, 2007: 199).
Kisasii’l-Enbiya eserinde “-DUK / -mls / -Ur, -Ar, -r, -(y)Ur / -mAz, -mAs / -GAn, -kan, -An, /
-GU, -ku” sifat-fiil eklerinin “+n” yiikleme hali ekleriyle kullanilan 6rnekleri tespit edilmistir.
Yiikleme hali eklerinden “+n” ekinin sifat-fiil eki “~-DUK” ekiyle kullanilan 6rnekleri:
“Zeliha aydi: ey melik bu kiinge tegrii Yusufnim zindanda erdiikin unutmig-men, yok erse
‘iskinda 6ztiimni oltiirgey erdim (91r/6-7-8).”
“Ogul kayu kiz kayu erdiikin bilmek ii¢iin kollariga suw koydurdilar, suwm az koyganlarni
ogul tédiler kop koyganlarni kiz tédiler (1491/4-5-6).”

“Karabaglar1 aydilar: ey seyyide-i ‘Arab bizdin neliik kizler-sen a[nim] Muhammed erdiikin,
biliir-sen an1 sevgenin nisanesi yiiziinde belgiiliig turur (190v/12-13).”
Yiikleme hali eklerinden “+n” ekinin sifat-fiil eki “-mls” ekiyle kullanilan 6rnekleri:
“Andin son emgeklerin aytdi amma karindaslar1 kilmisin aytmadi atam konli karindaslarimdin
savumagay tép (107r/2-3).”
“Kimerse Siileymannim heybetidin kasiga kele bilmes erdi, bir yil tayakga tayanip turdi 6lmisin
kimerse bilmedi (151r/16-17).”

Yiikleme hali eklerinden “+n” ekinin sifat-fiil eki “-Ur / -Ar / -r / -(y)Ur” ekiyle kullanilan
ornekleri:

“Hatun yime, bolsun, tédi eri andag kilurin bildi erse ‘Azayaga bardilar (21v/6-7),”

“Hacer kelip suw akarin koriip sewiinmisde suw tiikkenmesiin tép tas kumni tegresine yigdi
(48v/15-16).”

“Oglanlar1 aydilar: tirig erkenin bilmis-Sen, sana kavustururin anlamis-sen (101r/8-9).”
“Adem oglh élerin biliir erken sagmur (1311/4):”

Yiikleme hali eklerinden “+n” ekinin sifat-fiil eki “-mAz / -mAs” ekiyle kullanilan tek
ornek:

“Ya‘kiib Yusufni idmazin bildiler erse Yusufga kelip s6z bérdiler (691/6-7),”
Yiikleme hali eklerinden “+n” ekinin sifat-fiil eki “-GAn / -kan / -An” ekiyle kullanilan
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Ornekleri:

“Yana saguni kakt1 aydi: bu sagum aytur: sizler aramizda bir er bar ok atsa alt1 yigac yérge
barur, atkanin yazmas ol kim-diir (104r/7-8)?”

“David birle Azra’il sozlesgenlerin Tebsana“ isitiir erdi, ‘Azra’1l erkenin bilmedi (137r/1-2),”

“Zekeriyya ayd:: idiya hatunimda o[gul] bolgamn mana belgiirte bérgil (167v/21-1681/1).”

“Hile kildilar tinablar saldilar, biregiini tam basiga mindiirdiler, andin nar1 ne¢ kdrer-sen haber
bérgil tép, ol tam basiga cikti erse korgenin aytmay 6zin naru saldi (173v/10-11-12).”

“Eymene korgenlerin, hiirlar kelgenin, ev sakfi agilgamin, bulut kétriip éltgenin kamug aytu
bérdi (183v/18-19).”

Yiikleme hali eklerinden “+n” ekinin sifat-fiil eki “-GU, -ku” ekiyle kullanilan 6rnekleri:

“ ‘Ulemalar aymiglar: Kabilnin 6kiingi Habilni dltiirmis li¢iin ermez erdi, oltiirmisine okiinse
tevbe kilgay erdi kabil bolmagay erdi, 6kiingi ol erdi 6liigni yérge komgiisin bilmes erdi, arkasinga
katiirgen tliglin okiindi (161/14-15-16-17).”

“Ayd1: bilir erdim mana kavusturgusini amma kacgan kavusturgusin bilmes-men, anin tgiin
yiglayur-men (101r/10-11).”

d) Yonelme Hali Ekiyle Kullanmhsi

Kisasii’l-Enbiya’da “-(1)GlI, -(U)GlII, -glu ve -GUgl, -ICI” sifat-fiil eklerinin “+gA” yonelme
hali ekiyle kullanilan 6rnekleri tespit edilmistir.

“-(DGII, -(U)GII, -glu” ekinin yonelme hali ekiyle kullanilan tek 6rnek:

“Hiiseyn keliglilerge aydi: sen bargil biz bargay-miz, tédi (244r/20).”

Sifat-fiil eklerinden “-GUglI, -ICI” ekinin yonelme hali ekiyle kullanilan tek 6rnegi:

“Aymuslar: Yasufm Zeltha taki Misr halki yétti yil unuttilar, yétti yildin son ayak¢ir Yasufni
anip Reyyanga aydi: senin tiisiinni yorgugiga men yol baglagayin, meni ana ibergil tédi (89v/20-21-
90r/1).”

e) Ayrilma Hali Ekiyle Kullanmhsi

Harezm Tiirkgesinde ayrilma hali eki olarak +dIn ve nadiren +dAn eki kullanilmistir (Sev,
2007: 396).

“-mAzIlk, -mAslIk” sifat-fiil ekinin +dIn ayrilma hali eki ile kullamldig1 tek 6rnek tespit
edilmistir.
“ya‘ni ahir ‘Omriimde kormeslikdin korkar-men (81r/6-7).”
C. Cokluk Ekiyle Kullanilisi
Isimlerde ¢okluk biitiin kelimelerde +1Ar ekiyle yapilmustir.
“-GAn, -kan, -An/ -()GlI, -(U)GII, -glu / -Ur, -Ar, -r, -(y)Ur ve -GUglI, -ICI” sifat-fiil eklerinin
cogul eki +1Ar ekiyle olusan 6rnekleri tespit edilmistir.
“-GAn, -kan, -An” ekinin ¢ogul ekiyle kullanilan 6rnekleri:

“Sebeb ol erdi kim Adem yaratilmazda asnu Adem oglanlar1 fesad kilganlar, kan tokkenler
tep grybet kildilar (8v/4-5-6),”

“Aymuslar: Diinyada kalganlar kafirler erdiler, ugmahda kalganlar mii’minlernin ‘amlar1
erdiler, ugmahni unamadin hazretga kelgenler has kullar erdi (10v/15-16).”

“Uiglingi zalimler isin bitiirgenlerni, tortingi atalar analaringa yaman tilin sézlegenlerni, bésingi
muhabbesler kim arigsiz is kilurlar (41v/14-15-16),”
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“Hizr deryalarda yoriir, Ilyas sahralarda yoldin azganlarga yol kérgiizii[rler] (160r/11).”
“Ol kiin zii’1-fikarm Restl ana bérmisine kadgurganlar aydi[lar] (223v/19).”

“-(NGlI, -(U)GII, -glu” ekinin ¢ogul ekiyle kullanilan tek 6rnek:
“Hiuseyn keliglilerge aydi: sen bargil biz bargay-miz, tédi (244r/20).”

“-Ur, -Ar, -, -(y)Ur” ekinin ¢ogul ekiyle kullanildig1 tek 6rnek:

“mu‘allim kelip anasiga aydi: bu oglun bizdin égreniirlerdin ermes, biz mundmn 6greniirlerdin-
miz (172v/14-15).”

“-GUgl, -ICI” ekinin ¢ogul ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Feristeler bu hitabni isitdiler erse kadgulug bolup aydilar: {1ahi, yér yiizinde ortak isligler, kan
tokgiiciler yaratur-sen, biz tesbih ii tehlil ii tekaddiis kilganlardin alip yér miilkini anlarga mu bériir-
sen (5r/5-6-7-8).”

“Yarhg keldi: Ey Adem, usmah yaratdim ana kirgiiciler ma yaratdim, tamug yaratdim ana
kirgiiciler ma yaratdim, mana siikr kilsunlar tép (10v/4-5-6).”

“[Ey] miisiillman men-men tégiiciler siz me ahiret Yusufin ta‘at athig baha bérip satgin alurda
evsal kilman [ag]ritman, yok erse ékisindin kurug kalur-siz (78r/5-6).”

“Ancada Reyyan meliknin tiisin yorgucilar bilmediler erse aydi (89v/17-18):”
“Aymuslar: ol €ki, ton yugueilar erdi (171v/6).”
D. Sifat-Fiillerden Tiireyen Zarf-Fiiller

“Sifat-Fiillerden Tireyen Zarf-Fiiller” bashiginda yer alan sifat-fiil ekleriyle “+DA” bulunma
hali ekinin birlesmesiyle olusan “-DUKDA / -GAndA / -mIsDA / -ArdA, -UrdA / -mAzdA, -mAsdA”
eklerinin 6rnekleri tespit edilmistir.

“-DUK” sifat-fiil ekiyle “+dA” ekinin birlesmesiyle olusan “-DUKDA” ekinin iki Ornegi
tespit edilmistir.
“Hariin, Yiisa‘, Kelliib taki adin Beni isra’l birle bar[dukda] eyvanda ruham tasidin but kilip
altun birle bezeklig 6zi taht tize olturur (125v/8-9).”
“ ‘Osmanni Oldiirgeli kirdiik[te] men ‘Osmanni tutgali ogradim (240v/14-15),”
“-GAn” sifat-fiil ekiyle “+dA” ekinin birlesmesiyle olusan “-GAndA” ekinin birgok ornegi
tespit edilmistir.

“0Ol sebebdin Adem oglanlar1 yigaglar1 tikgende yigde yigagini suwdin 1rak tikdiler suwsuz
kalsun tép (12r/17-18).”

“Su’al: burun koz tiiskende zarar kilsa, son tiiskenge zarar [kilm]as hikmet ne¢ erdi (95r/16-
17)?”

“MusT ‘asa birle urganda suwlar ayrilip derya tiipige kiin tiisdi adin tiismegey (115v/15-16).”

“Sultan sordi: sen tirilgey mii-sen bu kizlar seni kucup yatkanda, ne fayide bar erdi (1651/8)?”

“Resill tort yasaganda ‘Abdu’l-Muttalib agrik yatti, bildi kim 6liim agriki turur diinyadin bargu
vakt bold1 (185v/11-12-13).”

“-mls” sifat-fiil ekiyle “+DA” ekinin birlesmesiyle olusan “-mIsDA” ekinin bir¢cok 6rnegi

tespit edilmistir.

“Feristeler yolukmugda Adem es-selamiin ‘aleyke ya mela’ikete’llahi tép selam kilur erdiler
(7r/21-7v/1),”

“Ol dwiinni agzinga saldi, ¢eynedi bogzinga tikilmisde ol ‘ahdni andi, ickerii kirgelii 1dmadi
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tisgaru ma c¢ikaru bilmedi (11v/6-7-8),”
“Ba‘zilar aymuslar: Niih konli tarukmusda esgekke aydi: kirgil ey mel‘Qin tédi erse Iblis-i
mel‘0n esgek kudruk birle tutup kimige kirdi (24v/16-17-18).”

“Yana bir cevab ol turur: mii’minlerka ulasi nusret erdi amma kafirler bilmediler, kafirler
basikmusta kendii nusret turur (227r/17-18),”

“Bu harbde islam gerigi katig suwsadilar, kozleri kararmmsda kara tebiikni alip yidlap
hoslanmusta yiizlerini yokaru kétiiriip kokge bakar erdiler (232r/14-15-16),”

“mls+iy.+dA” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig: tek 6rnek:

“Ol duman teg kop tiimen tog turguzup yiiz min ‘arab / Kelmisinde bir avug tofrak atiban
targuci (181v/20)”

“-mls+iy.+dA” ekinin III. ¢okluk sahis iyelik ekiyle kullanildig1 tek 6rnek:
“Tegme kelmislerinde Yasuf olarm konaklatur erdi (102r/6),”
“-Ar, -Ur” sifat-fiil ekiyle “+DA” ekinin birlesmesiyle olusan “-ArdA, -UrdA” ekinin birgok
Ornegi tespit edilmistir.
“Su’al: Can kiriirde bir sa‘atde kirdi ¢itkarda emgek birle ¢ikar, hikmet ne turur (7r/2-3)?”
“Isma‘Tlni ibrahim baglayur erdi bicakni tiirterde isma‘il kiildi (51v/6-7),”
“Isma‘Tlni kurban kilurda Mevli ta‘ala niirlarda bir niirm1 isma‘Tlka korgiizdi (521/18),”
“Oglanimn tileyiirde bu yalgangilar meni tutup agzimga kan siirtiip sana keltiirdiler (72v/9-
10).”
“Temliha aydi: kagar vakt anda bolur kim ¢6gen birle top urarda saray tapa keliirde akrin
uralim (178r/10-11),”
“-Ar+iy.+dA” ekinin I. tekil sahus iyelik ekiyle kullamlan tek 6rnegi:
“havdacka kirgenimni kordiler erdi, ¢itkarimda kormemis erdiler, men yurtda kaldim (234r/15-
16).”
“-Ar+iy.+dA” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig: tek 6rnek:
“ ‘Abdu’llah avga ¢ikip yamp Keliirinde ol ¢adirni kordi (182v/12),”
“-mAz, -mAs” sifat-fiil ekiyle “+DA” ekinin birlesmesiyle olusan “-mAzdA, -mAsdA”
ekinin birkag 6rnegi tespit edilmistir.
“kiz1 aydi: atfam] seni Oltiireyin téyii turur, muni bileyin tésen kéce yaturda bir kap alu kirgil,
am korsiinler yana kor[mesde] ¢ikgil (133v/18-19-20)”
“Unutup kildi, kasd kilmadi tédi, immetinin bilmesde kilganin ‘6zr aydim (212v/20-21).”
Kisasii’l-Enbiya eserinde “-mAzdA, -mAsdA” ekinin “asnu” edatiyla kullanilan iki 6rnegi
tespit edilmistir.
“Sebeb ol erdi kim Adem yaratilmazda asnu Adem oglanlari fesad kilganlar, kan tokkenler tép
giybet kildilar (8v/4-5-6),”
“Ibrahim ayd1: bahasi ol turur, yémezde asnu bi’smi’llahi’r-rahmani’r-rahim téniz (59v/12-13),”
“Sifat-Fiillerden Tiireyen Zarf-Fiiller” bagliginda yer alan sifat-fiil ekleriyle “+dIn” ayrilma hali
ekinin birlesmesiyle olusan “-GAndIn / -mlsdIn / -Ardin / -mAzdIn, -mAsdIn” eklerinin &rnekleri
tespit edilmistir.
“-GAn” sifat-fiil ekiyle “+dIn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan “-GAndIn” ekinin
birkag 6rnegi tespit edilmistir.
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“Aydilar: sana kelip kol kavusturup tapug kilgandin eligler kesgen yégrek (113r/10-11).”

“Beni Isra’1l kagan bularni isittiler erse aydilar: bularm1 kim saklayu bilgey, ol tapunganimiz
buzagu bizge yégrek bu ketiirgendin tédiler (119v/5-6).”

“Stileymanni iindep hatm1 kolunga bérdi erse agmayin okidi, agip baktilar erse Siileyman
okugandin bir s6z artuk eksiik kelmedi (136v/7-8).”

“Melik sarayiga kos siirdi, urluk sacdi, ol zaman ok {indi, bas tartdi, bigsdi, melik bisgendin yédi
(162r/16-17).”

“-GAndIn” ekinin “son ve berii” edatlariyla kullanildig1 6rnekler tespit edilmistir.
“Yisuf bir miinlisde namazga turdi [nam]az okugandin son yigladi (871/20-21),”
“Zeliha Yasufm zindanga salgandin son zindan esikige barur erdi (91r/8-9),”

“As yégendin son aydi: evvel meni kudugga saldilar (96r/14-15),”
“Olar kitgendin son koyni 6zge kimersege tapsurdi (133r/3-4),”
“Varaka aydi: Namiis-1 Ekber ‘IsT kok[ke] uckandin son kimersege aytmadi (194r/7-8),”

“ ‘Azra’1l aydi: ya Resiila’llah men senin yastukunda olturgandin berii Idi ‘azze ve celledin
yétmis yoli ferman yetildi (237v/6-7),”

“-GAndIn” ekinin ¢ogul ekiyle olusan 6rnekleri tespit edilmistir.

“ ‘Alem i¢inde yérinde taglar, cukurlar, kollar kamug tiifan suwi birle inip yul kilgan turur kim
tenizlernin agig1, sasigi ol tafanda 6lgenlerdin turur (26v/7-8-9).”

“Alydi]: Yiiz owiirdiim ol kimerselerge kim yéti kat yér yéti kat kokni yaratdi, ol [yoldin]
miisiilman-men, ortak tégenlerdin ermes-men (38v/15-16-17).”

“Siileyman Semdiin atlig divge aydi: ‘acayib korgenlerindin aytgil (141r/15-16).”
“Eger Yinus balik karninda namaz kilganlardin, tesbih ayganlardin bolmasa erdi kiyametga
tegi balik karminda kalgay erdi (157r/17-18).”
“Aymislar: nezzarega ¢ikganlardin yétmis er seh[id] bold1 (224v/14-15).”
“-gAn+iy.+dIn” ekinin II. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildigi drnekler:
“Sare aydi: mendin grmez, senin kafirlikimdin taki kii¢ tegiirgenindin turur (46r/5-6).”
“Siileyman Semdiin athig divge aydi: ‘acayib kérgenlerindin aytgil (141r/15-16).”
“Yana birevni saldilar anim birle ‘ahd kildilar, korgenindin bizge haber bérgil tép ol hem mindi
erse Ozin naru saldi hi¢ nime sozlemedi (173v/12-13).”
“-gAnt+iy.+dIn” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullamldig1 tek ornek:
“Mevlt ta‘ala til birle aygamndin koniil birle sakinganindin haber bérdi (85v/9).”
“-mls” sifat-fiil ekiyle “+dIn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mlsdIn” ekinin
birkag 6rnegi tespit edilmistir.
“Zeltha am koriip tiz ton bagin yazar tép séwiinmisdin ew tdrinde but bar erdi, ¢adir birle
[vapti] (82v/21).”
“Yiisuf yana yandi Zelthanin i¢i 6rtenmisdin bu gazelni iin tartip mgiklayu agardi (83r/13).”
“Karindaglar1 ol s6zni isitip sewiinmisdin aydilar: yana bir karindasimiz bar erdi ol gayib bold1
(94r/6-7).”

“Karimdaslar1 uwtanmsdin bu bahane tapdilar kim ibn Yaminnin sagu ogurlamaki tan erse bir
tuggan ogurhk kilmis erdi (97v/11-12-13).”
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“Sam aydi: kopgil tép iin isitdim kiyamet bolmus Israfil iini bolgay tép korkmmsdin sacim
sakalim akardi (171r/13-14).”

Kisasii’l-Enbiya eserinde “-mlsdIn” ekiyle ilgili belirlenen ornekler “son ve berii” ¢ekim
edatlartyla kullanilmustir.

“Toprakdin yaratilmisdin berii min éki yiiz kirk yil erdi (9r/14-15),”

“Sem‘lin aydi: ol cadi yémisdin son uzunrak bolup yogunaldi mu ya yok mu (112v/21-
113r/1)?”

“Aymuglar: Siileyman hiidhiidin yoklammsdin son kiin 1siginda tiis caki kiin tiisdi, susadi
(147r/7-8),”

“sekizingi Kur’anni cem* kildi{m], tokuzungi islam Kkeltiirmisdin son hemise kul azad kildim
(201v/9-10),”
“Aydi: Iblisge ol hal tiismisdin berii koziimiz yas1 kurumis1 yok (209v/7-8).”
“-Ar” sifat-fiil ekiyle “+dIn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan “-ArdIn” ekinin birkag
Ornegi tespit edilmistir.
“Yeélge yarhg boldi Ilyas[nm] {inin masrikdin magribga tegiirdi, kiin tugardin kiin batarga tegi
ne kim arslan bar erse kéz yumup acgunca yigildilar Ilyasnm on kolinda turdilar (159v/9-10-11).”

“mu‘allim Kelip anasiga aydi: bu oglun bizdin égreniirlerdin ermes, biz mundin dgreniirlerdin-
miz (172v/14-15).”

“Kiin tugardin kiin batarga kaski tegse sozlerim / Isitgendin du‘a koldum miskin Nasir Rabguzi
(249v/15)”

“-mAz, -mAs” sifat-fiil ekiyle “+dIn” ayrilma hili ekinin birlesmesiyle olusan “-mAzdin, -
mAsdIn” ekinin birka¢ drnegi tespit edilmistir.
“Ebt Bekr Restlnin dosti erdi, dostlikin belgiirtdi yalavaglik tegmesdin, 1a-cerem diinya ve
ahiretde Resiildin ayrilmadi (188v/20-21).”

“Andin son Resill ‘aleyhi’s-selam éki rek‘at namaz kildi Mekkedin hicret kilip Medinege
barmasdin ¢ki yi1l burun, andin son mi‘rac tiininde bu bés vakt namaz fariza bold1 (194v/6-7-8).”

“-mAzdIn” ekiyle tespit edilen 6rneklerin “burun, oza ve agnu” ¢ekim edatlarryla kullanildigi

tespit edilmistir.

“Salihga peygamberlik kelmesdin burun bizin birle butga tapungil (31v/12-13),”

“Bir Ibrahim-i Halilni mancinikga urup otga atmisda sidretii’l-miintehidin kanat tokip otga
tiismezdin agnu tutdum (71r/14-15).”

“Eking Ibrahim Isma‘ilni kurban kilurda bigakm tiirtmezdin burun tutgil, tép yarlig boldi
(71r/15-16),”

“Ya‘n1 olar bizge tapunmasdin burun biz olarga tapunalm, tép keldiler islam keltiirdiler
(204r/6-7).”

“Miislim bin ‘Akil bu ¢erig kelmezdin oza Hiiseynka bitig idmus erdi (245v/1),”

“Malik bin Ca‘fer am koriip aydi: ey Hiiseyn asuktun ahiret otinga ulanmazdin burun diinya
otin yaktin, tédi (246r/17-18-19).”

“Sifat-Fiillerden Tiireyen Zarf-Fiiller” bashginda yer alan sifat-fiil ekleriyle “+dAn” ayrilma
hali ekinin birlesmesinden olugan “-mlsdAn / -mAzdAn, -mAsdAn” eklerinin Grnekleri tespit
edilmigtir.

“-mls” sifat-fiil ekiyle “+dAn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mlsdAn” ekinin
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tek ornegi tespit edilmistir.
“ta [Tenri] aytomsdan kédin ol bés yapurgakdan birin keyik yédi yipar boldi (12v/12-13),”
“-mls+iy.+dAn” ekinin III. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 tek ornek:
“Aymuslar: ol kiin korkmisindan yiiz yol1 yaziladi, kirk yoli i¢ tonin bulgad: (1111/18-19).”
“-mAz, -mAs” sifat-fiil ekiyle “+dAn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mAzdAn, -
mAsdAn” ekinin “burun” ve “agnu” ¢cekim edatlar1 kullanilan 6rnekleri tespit edilmistir.

“llaht biz Ademni yaratmazdan asnu aymadimuz mu kim Adem oglanlar1 Cin bini’l-Cann
menizlig kan tokgeyler tép (21r/11-12-13).”

“Yusuf kudug tiipine tegmesden burun sidretii’l-[miintehide] Cebra’ilge yarlig bold1 (70v/9-
10):”

“Tortiing Uhud tokusinda senin miibarek tisinge tas tegip kan akmisda yarlig boldi kan yérge
tiismezden burun tutgil (71r/19-20)”

“Sifat-Fiillerden Tiireyen Zarf-Fiiller” bashginda yer alan sifat-fiil ekleriyle “gA” yonelme hali
ekinin birlesmesiyle olusan “-GAngA / -mIsgA / -ArGA / -mAsgA / -gUgA” eklerinin 6rnekleri tespit
edilmistir.

“-GAn” sifat-fiil ekiyle “+GA” yonelme hali ekinin birlesmesiyle olusan “-GAngA” ekinin
ornekleri tespit edilmistir.

“Su’al: burun koz tiiskende zarar kilsa, son tiiskenge zarar [kilm]as hikmet ne erdi (95r/16-
17)?”

“Kesilg[en] bas tast i¢inde katig {in birle aydi: anasin alganga kizi tegmes (168v/2-3).”

“Miibessere aydi: Hadice[ni]n ‘adeti ol turur, sevingiley kelgenge minip kelgen cummazeni
tiiziiki birle bériir (190r/15-16),”

“Miinacat: 11ahi kim keldi kim kabiil kilmadm, kim tiledi kim bérmedin, kim yalbardi kim
icabet kilmadm, kelgenni kabal kildim, tilegenge bérdin, yalbarganni yarlikadm (219r/21-219v/1).”

“Burunki bitig tegdi erse bitigni yirtti, ékingi bitig yetti, burunki bitig éltgenge aymis erdi
(231r/10-11):”

“-mls” sifat-fiil ekiyle “+GA” yonelme hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mlsgA” ekinin
ornekleri tespit edilmistir.

“Beytii’l-Makdis harab bolmigda bolmisinga yiglamis ti¢iin, anmm tigiin karni tirtin bold1 (13v/2-
3).”

“Yusuf kayra yanip ayakgiga aydi: bargil melikge aygil, men telim yillar boldi bu zindan halki
birle 6grendim, men ¢ikmmsimga bular yiglasurlar, men bularni kozi yaslig bagr1 baslig koya bilmen
(91v/15-16-17).”

“Hemmam aydi: sen Tenri ‘azze ve celledin kagmmsga ohsay-Sen, kitgil meni mesgtl kilmagil
(155r/6-7).”

“Mes’ele: kim Restl ‘aleyhi’s-selam mi‘racma Mekkedin Beytii’l-Makdisga bir tiin iginde
barmisima miinkir bolsa kafir bolur (216v/20-21).”

“Ol kiin zii’1-fikarn1 Restl ana bérmisine kadgurganlar aydi[lar] (223v/19):”

“-Ar” sifat-fiil ekiyle “+GA” yonelme hali ekinin birlesmesiyle olusan “-ArGA” ekinin
ornekleri tespit edilmistir.

“Biregii Resiil ‘aleyhi’s-selamga keldi aydi: ya Restila’llah menin malim telim boldi, yawlak
emgeniir-men cehd kilur-men kim bolsun tép, kimersege bériirge konliim bolmas, neteg kilayin
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(18r/9-10-11)?”

“Yana sordi: ne islerge keldin (18v/19)?”

“Lut tan atarge ewdi, tan kacan atar (611/4)?”

“Konak tiislip as yédi, atlarin baglarga yéri yok er[di] kurtka ana kadgurup aydi (87v/19-20):”

“Aymuslar: tort ay kaldi, aslikga yeterge halk agikip Yasufga yalbaru keldiler (93r/9-10),”

“oglum 61di oglanlar1 kald, olarn1 bakarga kiiciim yok (171r/6-7).”

“Muhammed yetimni terbiyet kilurga kaysimiz kabul kilur-siz (185v/16-17)?”

“Olar aydilar: Angas1 bar, sen ¢erig y1gip atlanurka ogradim (230r/12-13),”

“-mAs” sifat-fiil ekiyle “+GA” yonelme hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mAsgA” ekinin

tek ornegi tespit edilmistir.

“Deva yaragan pis ol bolur kim igne sangsa kan ¢ikar, deva yaramasga igne sangsa kan ¢ikmas
(171r/4-5).”

“-gU” sifat-fiil ekiyle “+GA” yonelme hali ekinin birlesmesiyle olusan “-gUgA” ekinin
ornekleri tespit edilmistir.

“Su’al: Iblts mel‘@in bolmisda kédin ugmahga kirgiige ne yo[l] bar erdi (9v/14-15)?”

“Kiminin kuyrukin tartguga kimersenin kuvveti yetmes erdi, ‘Avacni an1 tutmak tigtin kiwiirdi,
Mevli ta‘ala helak kilmadi (26r/21-26v/1).”

“Ibrahimni otga atguga kénestiler (40v/13),”

“Din seri‘at tiitsiinini atlanip kondiirgiige / Mevli bérmis erdi elginde risalet ta[mgasi]
(53v/20)”

“S1ddik raziya’llahu ‘anhu Resiilni kordi yanguga ogradi (236r/21).” 77

“-mls” sifat-fiil ekiyle “+¢A” esitlik hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mls¢A” ekinin 6rnekleri
tespit edilmistir.

“-mls+iy.+¢A” ekinin II. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig: tek 6rnek:

“Yarlig keldi: ey Muhammed nice andag erse 6gmisince sena aygil (212r/6).”

“-mls+iy.+¢A” ekinin IIL. tekil sahis iyelik ekiyle kullanildig1 6rnekler:

“Mdsiga du‘a kildi, bulut agdi ton ediik yaga basladi, tegme birinin boyiga layik, yas oglanga
tegi oglan ulgarmmsinga ton uzayur erdi, ay eskirmisinge karanguluk bolsa Mevli ta‘ala kokdin bir
siduk yaruk idur erdi (118v/15-16-17-18).”

“ol kul kitti erse Ilyas yana keldi, kapuge1 agigland1 nige kavdi erse Kitmedi, burunk: kul neliik
kitmes-sen? tép konli tilemisinge urdi (1591/1-2-3).”

“Selman FarisT raziya’llahu ‘anhu Restl ‘aleyhi’s-selamnim artinda turur erdi, tegme bir ok
kelmisince 6zini Resiilka kalkan kilur erdi (223v/20-21),”

“Selman aytur raziya’llahu ‘anhu: men ol sa‘at karim basinda erdim tegme metin urmsinga niir
orleyiir erdi (228r/18-19),”

Zarf-Fiillerin isim Cekim EKkleriyle Kullanihisi

A. lyelik Ekiyle Kullamhis1

a) L. Tekil Sahs Iyelik Ekiyle Kullamihis

Zarf-fiil eklerinden “-DI erse” ekinin I. tekil sahis iyelik ekiyle kullanilan 6rnekleri oldugu
goriilmiistiir.

“Selam sama ey ata, men Kitdim erse terk riizgarda seni Idimdin yarlikatu kolgay-men, anm

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2021, Sayi/Issue: 3, s. 60-80



Siiheyla TUNC

{iglin kim Idi menin halimni biligli turur (39r/19-20-21).”
“Bu tort kusm tirgiizdiim erse bu tort halayikm OSltiiriip yana tirgiizgimni sakinu bilgey-sen,
tirgizmekge kudretim bar (55v/5-6).”

“Ya‘kab yalawag aydi: ey oglanlarim siz biliir-siz, men Yusufsiz suwsiz balik teg ¢alik-men, bir
sa‘at serlimes-men, sizin birle iddim erse neteg sereyin (68v/11-12-13).”

“Tegme kiinde ¢ki yoli bu sozni isitdim erse ugup horiisnin arslannim katida kondum, yéti min
yéti yiiz caduluklar kordiim (141v/5-6),”

“Eger Musi ‘aleyhi’s-selamni ko[parip] ayaklart hol bolmay Nil tenizidin Kegiirdiim erse
Mustafa ‘aleyhi’s-selamnim immetlerin ta[mug]din ayaklar1 kéymeyin keglirgey-men, hol etekleri
kurumagay (198v/19-20-21).”

b) II. Tekil Sahis iyelik Ekiyle Kullamhs

Zarf-fiil eklerinden “-DI erse” ekinin II. tekil sahis iyelik ekiyle kullanilan 6rnekleri oldugu
gorillmiigtiir.

“Bu isdin yig1llmadin erse seni taglagay-men, bir anca mendin yirak kitgil tédi (39r/17-18).”

“Aydilar: bizdin adin kimni sewdiin erse ami kurban kilgil (50v/2-3).”

“Ya‘kiib aydi: menin seri‘atimde bir siinnetim bar, ol stinnetimni sen ¢erigin birle bitiirdiin
erse kizimni bérgey-men tédi (62r/18-19).”

“Ey Zeliha erksiz bolup koniil aldurdim erse tevbe kilgil Tenri kegiirsiin (851r/3-4).”

“Anasi Miibessere yiglayu kaldi, Tenri ta‘ala takdir kildi: ey Ya‘kib, sen Besirni anasidin ayirip
satdim erse men hem Yisufi sendin ayirip satkay-men (105r/17-18-19).”

¢) I. Cokluk Sahs Iyelik Ekiyle Kullanihsi

Zarf-fiil eklerinden “-DI erse” ekinin I. gokluk sahis iyelik ekiyle kullanilan ornekleri oldugu
gorilmiistiir.

“Ma‘nisi ol bolur kim Mevli ta‘ala yarlikar: Kacan Siileymanga o6liim hitkkmni yériitdiik erse
anm 6liimine kimerse yolgilamadi (151r/20-21),”

“Telim halayik yigladilar, aydilar: bunga yoli dltiirdiik erse tirildi agu i¢ip 6lmedi (162v/11-
12),”

“Aydilar: butga tapmur erdiik, 6ldiik erse Mevli ‘azze ve celle bizlerni tamugga éltti (1631/9),”

“Kozi yetken yérde ayakin koyar erdi, meni ana mindiirdi Cebre’1l menin birle erdi, evvelg: kat
kokge tegdimiz erse destiir tiledi, kim-sen? tédiler, Cebre’il aydi: men turur-men (208v/9-10-11).”

“Yétingi kat kokge tegdiik erse heman arika kapug actilar (2091/4),”

d) I1. Cokluk Sahis iyelik Ekiyle Kullanihs1

Zarf-fiil eklerinden “-DI erse” ekinin II. ¢okluk sahis iyelik ekiyle kullanilan 6rnekleri oldugu
gOrlilmiistiir.

“MasT aydi: kabil kilim, kilmadimiz erse bu tag tepenizge tiiser kamugimizni yangar (119v/11).”

“Bardilar erse Huzr Ilyas aydilar: ‘aciz boldu[mz] erse bizge keldiniz (160v/11-12).”

“Isittiniz erse mii’minler giiman eylemis teg neliik aymadmiz, ariglayu sozlegenlerge sevab
derece bérildi (235r/17-18).”

e) I1L. Cokluk Sahs iyelik Ekiyle Kullanilisz
Zarf-fiil eklerinden “-DI erse” ekinin III. ¢okluk sahis iyelik ekiyle kullanilan 6rnekleri:
“Anda kédin Cinn bini’l-Cannga beérdi, yéti min yil taki olar tutdilar, yazuk ma‘siyet iikiis
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kildilar, kan toktiler erse anlardin alip feristelerge bérdi (51/2-3),”

“Feristeler bu hitabni isitdiler erse kadgulug bolup aydilar: I1ahi, yér yiizinde ortak isligler, kan
tokgliciler yaratur-Sen, biz tesbih i tehlil i tekaddiis kilganlardin alip yér miilkini anlarga mu bériir-
sen (5r/5-6-7-8).”

“Kagan Ademni u¢mahga kiwiir-diler erse ni‘metlerin, hiirlarm, kusiirlarin kérdi, amma 6zine
menzeylr kimerse yok tigiin konli télenmedin keyik teg bolup usmah i¢inde yoriyiir erdi (7v/3-4-5).”

“Yinus ulug oglin kéte[rdi] hatunm kigig oglin koterdi, kécege tegrii yoridiler, kéce uyudilar
erse Mevli ta‘ala bir feriste 1d[d1] Ytunusni hatuni taki oglanlar1 birle kéterdi (152v/12-13-14),”

“Rivayet kilur Ebt Sa‘id El-Farnani kacan tevelerge yiiklep tangisiz idtilar erse kurug idisler,
eski kurimis kaplar tewedin tlistip kaldi amma yarastilar erse teweler trktiler (2281/8-9).”

Sonuc¢

Harezm Tiirkgesi iirlinlerinden biri olan Rabgizi tarafindan yazilan Kisasii’l-Enbiya eserinde
fillimsiler tespit edilmis fiilimsilerle ilgili ayritili bilgiye tez c¢alismasinda yer verilmistir.
Fiilimsilerin isim ¢ekim ekleriyle kullanimi ortaya konulmustur. Kisasti’l-Enbiya eserinin iginde hem
Dogu Tirkgesine ait 6zellikler hem de Bati Tiirkgesine ait &zellikler barmdirdigi goériilmiis ve bu
eserin gegis donem eseri oldugu anlasilmaktadir.

“Isim-Fiillerin isim Cekim Ekleriyle Kullamlis1” ana bashginda 44 6rnek ciimlede “Iyelik
Ekiyle Kullanilis1”, “Hal Ekiyle Kullanilis1” ve “Isim-Fiillerden Tiireyen Zarf-Fiiller” olmak {izere ii¢
alt baglikta incelenmistir. “-mAKk ve -(I)s” eklerinin I. - Il. - 1. Tekil ve III. Cokluk iyelik ekleriyle
kullamilan 6rnekleri ortaya konulmustur. “HAal Ekiyle Kullanilis1” bashigi altinda “-mAk” isim-fiil
ekinin yalin halde kullanilan 6rneklerine yer verilmistir. “-mAk” isim-fiil ekinin “+nl” yiikleme hali
ekiyle kullanilan 6rnekleri, “~(I)s” isim-fiil ekinin “+I” yiikleme hali ekiyle kullanilan tek 6rnegi tespit
edilmistir. “-mAKkIIk” isim-fiil ekinin “+ka” yonelme hali ekiyle kullanilan tek 6rnegi tespit edilmistir.

“Isim-Fiillerden Tiireyen Zarf-Fiiller” baslig1 altinda “-mAk” isim-fiil ekinin yanina gelen
“+GA” yonelme hali eki, “+dA” bulunma hali eki ve “+dIn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan
“-mAKGA / -mAkdA / -mAkdIn” eklerinde hal eklerinin isim-fiil ekleriyle birlesip islev degisikligine
ugrayarak zarf-fiil goérevinde kullanildig1 goriilmiistiir.

“Sifat-Fiillerin Isim Cekim Ekleriyle Kullanilis1” ana bashginda 237 6rnek ciimlede “Iyelik
Ekiyle Kullanilis1”, “Hal Ekiyle Kullanilis1”, “Cokluk Ekiyle Kullanilis1” ve “Sifat-Fiillerden Tiireyen
Zarf-Fiiller” olmak tizere dort alt baslikta incelenmistir. “-GAn, -kan, -An / -()GlI, -(U)GII, -glu / -
GU, -ku / -GUgl, -ICT” sifat-fiil eklerinin yalin halde kullanilan 6rneklerine yer verilmistir. “-mls ve -
GAn, -kan, -An” sifat-fiil eklerinin +nln ilgi hali ekiyle olusan 6rnekleri tespit edilmistir. “-DUK / -
mls / -Ur, -Ar, -r, -(y)Ur / -mAz, -mAs / -GAn, -kan, -An, / -GUgl, -ICl / -GU, -ku” sifat-fiil eklerinin
“+nl” yiikleme hali ekleriyle kullanilan 6rnekleri bulunmustur. “-DUK / -mls / -Ur, -Ar, -r, -(y)Ur / -
mAz, -mAs / -GAn, -kan, -An, / -GU, -ku” sifat-fiil eklerinin “+n” yiikleme hali ekleriyle kullanilan
ornekleri tespit edilmistir. “-(1)GII, -(U)GII, -glu ve -GUgl, -ICI” sifat-fiil eklerinin “+gA” y6nelme
hali ekiyle kullanilan 6rnekleri tespit edilmistir. “-mAzlIk, -mAslIk” sifat-fiil ekinin +dIn ayrilma hali
eki ile kullanildigi tek 6rnek oldugu gortlmiistiir. “-GAn, -kan, -An / -(NGlI, -(U)GII, -glu / -Ur, -Ar, -
r, -(y)Ur ve -GUgl, -ICI” sifat-fiil eklerinin ¢ogul eki “+1Ar” ekiyle olusan 6rnekleri tespit edilmistir.

“Sifat-Fiillerden Tiireyen Zarf-Fiiller” sifat-fiil eklerinin “+DA” bulunma hali eki, “+dIn” ve
“+dAn” ayrilma hali ekleri, “gA” yonelme hali eki, “+¢A” esitlik hali ekinin birlesmesiyle olusan
ekler islev degistirmis ve zarf-fiil gérevinde kullanilmigtir. Sifat-fiil ekleriyle “+DA” bulunma hali
ekinin birlesmesiyle olugsan “-DUKDA / -GAndA / -mIsDA / -ArdA, -UrdA / -mAzdA, -mAsdA”
eklerinin 6rnekleri tespit edilmistir. Sifat-fiil ekleriyle “+dIn” ayrilma hali ekinin birlesmesiyle olusan
“-GAndIn / -mlgdIn / -ArdIn / -mAzdIn, -mAsdIn” eklerinin 6rnekleri tespit edilmistir. Sifat-fiil
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ekleriyle “+dAn” ayrilma hali ekinin birlesmesinden olusan “-mlsdAn / -mAzdAn, -mAsdAn”
eklerinin drnekleri tespit edilmistir. Sifat-fiil ekleriyle “gA” yonelme hali ekinin birlesmesiyle olusan
“-GAngA / -mlsgA / -ArGA /| -mAsgA / -gUgA” eklerinin 6rnekleri tespit edilmistir. “-mls” sifat-fiil
ekiyle “+¢A” esitlik hali ekinin birlesmesiyle olusan “-mls¢A” ekinin 6rnekleri tespit edilmistir.

“Zarf-Fiillerin Isim Cekim Ekleriyle Kullanilis” ana bashg: altinda 23 6rnek ciimlede “Iyelik
Ekiyle Kullanilis1” alt bashgt yer almistir. “-DI erse” zarf-fiil ekinin 1. ve Il. tekil ile I. - Il. - Il
cokluk sahs iyelik ekleriyle kullanilan 6rneklerine yer verilmistir.

Kisasii’l-Enbiya’da fiilimsilerin isim ¢ekim ekleriyle kullanilan yiikleme hali eklerinin agirlikli
olarak “+nl” ve “+n” ekleriyle kullanilmasi, yonelme hali ekinin “+ga, +ge, +ka, +ke, +na, +me”
eklerinden olusmasi, ayrilma hali eki olarak “+din, +din” ekinin olmasi1 gibi o6zellikler Dogu
Tiirkgesinin 6zelliklerini yansitmaktadir.

Kisasii’l-Enbiya’da fiilimsilerin isim ¢ekim ekleriyle kullanilan yiikleme hali ekinin “+1” ekiyle
kullamilmasi, ayrilma hali eki olarak sadece birka¢ ciimlede de olsa +dAn ayrilma hali ekinin
kullamlmasi gibi 6zellikler Bati Tiirkgesinin 6zellikleridir.

Bu ¢alismada yer alan fiilimsi 6rnek ciimlelerindeki isim ¢ekim eklerinin sayilar1 da gbz 6niinde
bulunduruldugunda Dogu Tiirkcesinin 6zelliklerinin agir bastigini, az sayida da olsa Bati Tiirkgesi
Ozelliklerine de rastlanildigr tespit edilmistir. Bu ozellikler ve ulasilan sonuglara bakildiginda Harezm
Tiirkgesinin Karahanli Tiirkgesiyle Cagatay Tiirkgesi arasinda bir koprii vazifesi gordiigii belirgin
sekilde hissedilmektedir.
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ONTOLOGICAL METHOD
Ozet

Duygu, tahayyiil ve diisiinceleri miicessem hale getiren sanat mefhumu;
yalnizca estetik kaygiyr ilke edinmez ayni zamanda bir ulusun iilkiilerini, maddi
ve manevi durumunu, toplumsal biinye ve evren goriisiinii de agiklar. Sanatin bu
¢ok yonli niteligi edebiyat, resim, plastik, mimari, miizik gibi alanlarda verilen
sanat irtinlerini, goériinen ve goriinmeyen biitiin yonleriyle anlamlandirma
ihtiyacini doguran temel itkilerden biri olmustur. Konuyu, edebi tiirler igerisinde
onemli bir yer tutan siire indirgedigimizde de ayn1 yaklasimin belirgin bir sekilde
kendisini gosterdigini gorebilmekteyiz. Nitekim zaman icerisinde siirin anlamsal
derinligine yonelik geleneksel ¢oziimleme yontemlerinin yaninda; yapisalci,
gostergebilim, psikanalitik ve ontolojik gibi yeni analiz metotlarinin gelistirilmesi,
bu motivasyonun agik bir emaresidir.

Bu ¢alismanin amaci, Anadolu Tiirklerinin dini ve kiiltiirel dehasim temsil
eden Ylnus Emre’nin “Gel Gor Beni Agsk Neyledi” siirini, ontolojik tahlil
yontemiyle irdeleyerek, siirin i¢ ve dis yap1 unsurlarina daha genis anlamda niifuz
etme imkan1 bulabilmektir.

Anahtar Kelimeler: Sanat, Edebiyat, Siir, Ontolojik ¢6ziimleme, Yinus
Emre.

Abstract

The concept of art that embodies feelings, imagination and thoughts; 1t not
only adopts aesthetic concern as a principle, but also explains a nation's ideals,
material and spiritual situation, social structure and view of the universe. This
versatile nature of art has been one of the main impulses that led to the need to
make sense of art products in fields such as literature, painting, plastic,
architecture, and music with all their visible and invisible aspects. When we
reduce the subject to poetry, has an important place among literary genres, we can
see that the same approach manifests itself clearly. As a matter of fact, besides the
traditional analysis methods for the semantic depth of poetry over time; the
development of new methods of analysis, such as structuralist, semiotic,
psychoanalytic and ontological, is a clear indication of this motivation.

The aim of this study is to find the opportunity to penetrate into the inner and
outer structural elements of the poem in a wider sense by examining the poem
"Gel Gor Gor Beni Ask Neyledi", by Yunus Emre, who represents the religious
and cultural genius of the Anatolian Turks with the ontological analysis method.

Key Words: Art, Literature, Poetry, Ontological Analysis, Ynus Emre.
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Giris

Bir felsefe terimi olup “varlik bilimi” anlamina gelen ontoloji; varligin ne oldugunu, manasini,
dogasii, bigimini ve ilkelerini inceler. Sanat eseri denilen {irlinlerin de biinyelerinde bu varlik
elemanlarin1 bulundurmalari, ontolojik inceleme yonteminin bunlara kolaylikla tatbik edilmesine
zemin hazirlamis ve konuyla ilgili basarili neticelere ulagilmistir. Bu minvalde akla gelen ilk
isimlerden biri olan felsefeci ve sanat tarihcisi Ismail Tunali’nin Sanat Ontolojisi isimli ¢alismast,
konuyla ilgili temel kaynaklardan biri olarak kabul gérmiistiir. Tunali burada; sanat eserlerinde varlik
tabakalarindan ilk s6z eden Polonyali estetik bilimci Roman Ingarden (1893-1970)’in ve Alman
felsefeci Nicolai Hartmann (1882-1950)’in gorislerinden eklektik bir sekilde faydalanip kendi
goriislerini de eklemleyerek, edebi metinlerde ontolojik analiz metodunun uygulanabilirligi {izerine
yeni bir metot gelistirir. Bu dogrultuda once edebl metni ses ve anlam seklinde iki kategoriye,
sonrasinda ise anlam katmanini kendi icerisinde dort alt tabakaya aymrir. Bu tabakalar1 kisaca su
sekilde ele almak miimkiindiir:

Bir edebiyat eserinin ana tastyicist ve ilk katmani ses tabakasidir. “Ilkin biz, fiziksel var olan
olarak kelimeleri bir ses tabakasi olarak diislinliyoruz. Bu ses tabakasi, her kelimenin vazgegilmez bir
elemamdir. Ozellikle edebiyat eserlerinden siir, lirik siir s6z konusu olunca, bunun énemi biisbiitiin
belirir. Clinkii bir siir ilk planda tek tek seslerin ritmine dayanir.” (Tunali, 2014: 112) Harfler, heceler,
kelimeler, Ol¢ii, ahenk, redif, kafiye, misra ve nazim birimi gibi goriilen, duyulan, maddi yapiyla ilgili
elemanlar, siirin ses tabakasini olusturur. Dolayisiyla ses katmani, siirin ontolojik biitiinliigii igerisinde
vazgegcilmez bir yere sahiptir.

Her sanat eseri, 6zlinde bir parga anlagilma eregi tasir. “Ozan siir yaziyorsa, bunun i¢in ugrasip
didiniyorsa, bu siirin bir siije tarafindan okunmasi igindir. Yani kelimelerin i¢ine koydugu duygulari,
bir baskasi tarafindan da duyulsun, baskasi tarafindan da yasansin diye.” (Tunali, 2002: 82) iste bu
anlasilma istegi denilen hadise, siirin ses boyutundan sonra gelip ikinci tabakayi olusturan anlam
tabakasiyla ilgilidir. Goriinen 6n yapidan gériinmeyen arka yapiya gegisin saglandigi bu katmanda,
kelime ve ciimlelerin metin igerisinde yiliklendikleri anlam ve bunlarin biitiinleyici rolii iizerinde
durulur. Nitekim “Sanatgi, eseriyle bize bir seyler bildirir; bu bildirdigi seyleri anliyorsak, ancak sanat
eserinin arka yapisina, derinligine niifuz edebiliriz.” (Tunali, 2014: 95) Anlamsal derinligine
erisilmeyen bir sanat eserinin, 6zellikle de edebi metinlerin, estetik zevk uyandirmasi da beklenemez.

Ontolojik analiz igerisinde ii¢lincii tabakay1 olusturan yapi nesne (obje) tabakasidir. Burada,
basvurulan s6z sanatlari, mecazlar, simge ve isaretler incelenerek siirde tasvir edilen duygu ve
olgularm, ilk anlamindan ¢ogunlukla uzak duygusal, derin anlamina ulasilir. Edebi esere anlam ve
deger katan da goriinenin ardindaki goriinmeyen gizli anlamdir. Nesne (obje) tabakasi, ayn1 zamanda
onceki boliimlerde yer verilen kelime, ctimle, s6z sanatlari, imge ile sembollerden hareketle kendinden
sonra gelen karakter tabakasi i¢in de bir 6n hazirlik niteligini tasir. Clinkii burada kullanilan imge ve
imajlar, sairin zihin diinyasin1 ve edebi sahsiyetini sunma noktasinda énemli birer ipucudur. Oyle ki
bazi aragtirmacilar, ontolojik ¢oziimleme yontemini siire uygularken, nesne (obje) tabakasi ile karakter
tabakasini, tek baslik altinda degerlendirmislerdir (Bing6l-Ciga 2014: 283-299).

Ontolojik analiz metodu icerisinde son katman olan ahn yazsi1 (kader) tabakasi ise siirde
islenen duygu ve durumlarin umuma, yani herkese mal edildigi ve insanin ¢ogunlukla degistirmeye
muktedir olamadig1 gergekleri ifade eden tabakadir.

Yukarida kisaca degindigimiz anlam katmanlarini su sekilde tablo iizerinde somutlastirabiliriz:
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1. DIS YAPI

(Duyulur Yapi, Dis Yapi, Ses Tabakasi, Maddi Tabaka, Goriiniir Yapi, Real
Varlik Alani, Vonderground)

2.1C YAPI
Siirin varligiyla (i¢ Yapy, Irreal Varlik Alani, Soyut Yapi,
duyulan, algilanan, Hinterground)

goriilen maddi
yapisina ait olan
unsurlari igerir.

2.1. Semantik (Anlam Birligi) Tabakasi
2.1.1. Kelime Semantigi (Cocnitiv )

(Harfler, heceler 2.1.2. Ciimle Semantigi (Sentaks)

kelimeler, 6l¢ii, ahenk, 2.2. Nesne (Obje) Tabakasi
redif, kafiye musra- Anlam agirlikli olarak tasiyan kelimeleri verir.
beyit yapist vs.) 2.3. Karakter Tabakasi
Sairin kigiligini, ruh diinyasini, hayata bakis agisini
sunar.

2. 4.Aln Yazsi (Kader) Tabakasi

Karakter tabakasindaki tespit ile tanimlamalarin ¢evre
ve biitiin insanlik i¢in genellestirildigi tabakadir.

Tablol Ontolojik Analiz Metoduna Gére Siirin i¢ ve Dis Yapisi*

Siire ontolojik agidan yaklagsmaya imkadn tamiyan tim bu bilgilerden hareketle, ontolojik
¢oziimleme yontemini, Yinus Emre’nin “Gel Gér Beni Ask Neyledi” siirine tatbik edebiliriz.

Yiinus Emre’nin “Gel Gor Beni Ask Neyledi” Siirinin Ontolojik Metotla Tahlili

Siir

1. Ben yiiriirem yane yane

‘Ask boyadi beni kane

Ne ‘akilem ne divane

Gel gor beni ‘ask neyledi

2. Gah eserem yeller gibi
Gah tozaram yollar gibi
Gah akaram seller gibi

Gel gor beni ‘4sk neyledi

3. Akarsulayin ¢aglaram
Dertli yliregim daglaram
Yarim i¢lin ben aglaram

Gel gor beni ‘ask neyledi

!Bu tablo, Yavuz Bayram tarafindan 2003 yilinda kaleme alinan “Ontolojik Analiz Metodu ve Bir Uygulama” baghkli
makalesinden esinlenilerek olusturulmustur.
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4. Ya eliim al kaldir beni
Ya vasluna erdir beni

Cok agladum giildiir beni
Gel gor beni ‘ask neyledi

5. Ben yiiriirem ilden ile
Seyh soraram dilden dile
Gurbette haliim kim bile
Gel gor beni ‘ask neyledi

6. Mecniin oluban yiiriirem
Dostu diisiimde goriirem
Uyanur melil oluram

Gel gor beni ‘ask neyledi

7. Miskin Yinus bicareyem

Bastan ayaga yareyem

Dost elinden avareyem

Gel gor beni ‘ask neyledi (Golpinarli, 2020: 266)

1. Siirin On/D1s Yapisi
Ses tabakasi da denilen 6n/dis yapi; siirin goriinen boyutu, iskeleti olarak diisiiniilebilir. Harfler,
heceler, kelimeler, Olgii, ahenk, redif, kafiye, nazim birimi gibi unsurlar, bu yapiy1 olusturan temel

bilesenlerdir. S6z konusu dis yapr elemanlarin1 ve bunlarin siirin ontolojik biitiinliigii icerisindeki
katkisini su sekilde izah edebiliriz:

Yinus Emre’nin ¢alismamiza konu olan siirinin nazim birimi dortliikk; nazim sekli ise dini-
tasavvufi muhteva tasiyan ve besteyle okunan ilahidir. Siirin nazim bi¢iminin misiki ile yakin
miinasebeti Ol¢ii, dhenk, redif, kafiye gibi yap1 unsurlarina daha miithim bir gorev yiiklemistir.
Dolayisiyla ses tabakasinin, metin icerisindeki en asli 6gelerden biri oldugunu séylemek miimkiindiir.

Eski Anadolu Tiirkgesi dil 6zelliklerini tasiyan siir; oldukca yalin bir ifadeye sahiptir. Sekizli
hece Olciisiiniin 4+4 ve 5+3 duraklariyla yazilan manzumenin kafiye orgiisii; aaab / cccb / ¢geb / dddb
/ eeeb / fffb / gggb seklinde olup “b” ile isaretlenen dizeler, degismeden tekrarlanan nakarat
dizeleridir. Buna gore, her dortliigiin ilk ii¢ dizesi kendi arasinda, son dizeler de birinci dortliigiin son
dizesiyle uyaklidir. Duraklarin genel itibariyle dize ortasinda olmasi ise siire ritim katan énemli bir ses
unsurudur.

Siirde mevcut olan redif, uyak ve diger ses ogelerine egildigimizde, su sekilde bir sema ile
karsilasiriz:

1. dortliikte; yane, kane, divane kelimelerinde “-ane”ler zengin uyaktir. Buradaki “a” sesleriyle

(T3S 2]

asonans; “y” iinsiizliniin tekrariyla da aliterasyon yapilmustir.

2. dortlikte; yeller gibi, yollar gibi, seller gibi ifadelerinde “—ler gibi” redif; “1” harfleri ise

[T} [IP% L]

yarim uyaktir. Ayrica “a” ve “e” inliilerinin inisli ¢ikish tekrariyla siire ritim; “r” harfinin
aliterasyonuyla da hareket ve canlilik kazandirilmistir. Ayrica misra baslarinda tekrar edilen “gah”
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zaman zarfi, siirdeki diger bir ahenk unsurudur.

3. dortliikkte; caglaram, daglaram, aglaram kelimelerinde “-ram” redif; “-agla” ise zengin
uyaktir. Bununla birlikte “1”, “r”
onemli dlciide ylikseltir.

e “g” harflerinin yogunlugu da siirin devinim ve miizikalitesini

4. dortliikte; kaldir beni, erdir beni, giildiir beni sirali ifadelerinde kullanilan “-dir beni”
rediftir.

5. dortliikte; ile, dile, bile kelimelerinde “-ile” zengin uyaktir.

6. dortliikte; yiiriirem, gériirem, oluram sozciiklerinde "-(i))rem" rediftir.

7. dortliikte; bicareyem, yareyem, avareyem kelimelerinde, “-yim” redif; “-dre” ise zengin
uyaktir. Aynm1 zamanda uzun harflerin (i, &) dikkat ¢ekici yogunlugu, siire sdylenis siirekliligi
kazandirmaktadir.

Her dortliigiin sonunda tekrarlanan “Gel gér beni ‘dsk neyledi” dizesi ise nakarat olup dortliikler
arasindaki biitiinliigii saglarken; siirin ahenk kazanmasindaki en 6énemli gorevlerden birini de yerine
getirmektedir.

2. Siirin ¢ Yapisi

Birinci Dortlitk

ababaysyscr | Ben yiiriirem yane yane
ald usabs 3 | “‘Ask boyad beni kane
Ul g 43 alile 45 | Ne ‘Akilem ne divane

wals 3de A )< S | Gel gor beni ‘ask neyledi

2.1. Semantik (Anlam Birligi) Tabakasi
2.1.1. Kelime Semantigi

‘Akil: Akill.

Divane: Cilgin, deli, mecnun.

2.1.2. Ciimle Semantigi

Dértliigiin Kuralli, Diiz Ciimle Hali Dértliigiin Dil I¢i Cevirisi

Ben yane yane yiiriirem; ‘a4sk beni kane | Ben yana yana yiiriirim; ask beni
boyadi. Ne akilem ne divéne; gel gor | kana boyadi. Ne akilliyim ne (de) deli,
beni ‘ask neyledi. gel gor (ki) ask beni ne hale getirdi.

2.2. Nesne (Obje) Tabakasi

Tasvir edilen kisi, durum ve metaforlarin siirde imledigi derin anlami sunan nesne (obje)
tabakasidir. Sair, bu anlam katmaninda, siirsel gercegin ifade araci olan imge ve sesleri, ¢esitli edebi
sanatlarla somutlastirma yoluna gider. Siirin anahtar objesi ise “ask™tir. Zira sairin biitiin eylemleri
gerek sebep gerekse de sonug itibariyle bu unsura baglanir. Diger objeler, ask ile iliskileri
cergevesinde ele alinir. Bu minvalde siirin birinci dortligline baktigimizda; ask, yana yana yiiriimek,
kana boyanmak ve divane ifadeleriyle tenasiip; akil-divane sozciikleri arasindaki zitlikla da tezat
sanatina bagvurularak anlamsal iliski bakimindan asi§a ve onun ask yolundaki tiirlii hallerine isaret
edilir. Bu metaforik anlatim, ayn1 zamanda sonraki tabakalarmn sekillenmesine de zemin hazirlar.

2.3. Karakter Tabakasi
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Insani goriis, hakiki sezis, kiilfetsiz soyleyis 6zlii ve emsalsiz duyus bakimindan Tiirk
edebiyatinin dehas1 olan Ylnus Emre’ye gore “hayat, yalniz ask i¢in, ask 1zdirabin1 duymak, yanmak,
yaralanmak i¢in ve bu agkin dermanini kendi derdinde bulup seve seve katlanmak yolunda bir gegittir.
Yinus, bu gegitten gegiyordu. Sevdigi, kendi icinde oldugu halde, daima uzakta ve gaipte idi. Ona
varig yolu biiyiik giicliiklerle doluydu.” (Banarli, 2016: 332) Ylnus, ¢aligmamiza konu olan siirinin ilk
dortliiglinde; tiirlii eziyetler ¢ektigini, kanlara boyanip halden hale girdigini ifade eder.

Lirik bir muhtevaya sahip siirlerde, “Cogu zaman akil ve gonill birbirine zittir. Bu zithgin
temelinde de siiphesiz ask vardir. Gonliin akilla uyugmamasi, onun en 6nemli &zelliklerinden biridir.
Ciinkii goniil, s6z dinlemeyen bir ¢cocuk; 6zgiirce ugmak isteyen bir kustur. Gonliin 6nemli bir vasfi da
deli ve divane olusudur. Bu yiizden goniil, havailigi, serseriligi, hercailigi ile 131 temsil etmektedir.”
(Ulucan, 2006: 93)Ayn1 zamanda agk, goniilde zuhur edip biitiin olusumlarini burada tamamladigindan
sair, hakiki ask yolunda akil ile biitiin iligigini kopardigini, bu yiizden de akill1 ya da divane olmak
gibi bir kaygi tasimadigini belirtir. O, goniil ehlidir ve tek derdi, ¢ok arzuladigi mutlak sevgiliye, yani
Allah’a ulagsmaktir.

2.4. Alin Yazsi (Kader) Tabakasi

[slam’1 ve imam, Kur’an ile siinnet rehberliginde ahlak, riih ve 6z itibariyle yasama disiplini
olarak da tammlayabilecegimiz “tasavvufi egitimin erdirici yollarindan biri de seyahattir. Tasavvuf
diislincesinde kisinin duragan ve statik degil dinamik ve hareketli olmasi dnemlidir. (...) Kayitlardan
kurtulmanin, masivadan ilgiyi koparmanin ve ulvi gayelere ram olmanin esasi, yol oglu olabilmektir.”
(Ongoren, 2020:230) Dolayisiyla yol metaforu, dini-tasavvufi muhtevaya sahip siirlerin ortak dgesi
olarak islenmistir. Bu minvalde, s6z konusu bakis agisinin hakim oldugu siirde 6ne ¢ikan ilk unsur,
tasavvufi terminolojide, bir tarikatta miirsidin rehberligi ve denetimi altinda salikin Hakk’a ulagsmak
icin yaptigr manevi yolculuk anlamina gelen seyr i siiliktur. Zira bu inang sistemine gore insanin
diinyadaki gorevi, siilikiinii tamamlayip Allah’a ulasmak ve onun varliginda yok olmaktir.

Ikinci Dértliik
S b syl oS | Gh eserem yeller gibi
= g a ) i5i68 | Gah tozaram yollar gibi
S Ngaolela oS | Gah akaram seller gibi
el gde S IS | Gel gor beni ‘ask neyledi

2.1. Semantik (Anlam Birligi) Tabakasi
2.1.1. Kelime Semantigi

Gah: Zaman, vakit, bazen.

Es(mek): Bir yonden bir yone dogru hissedilir sekilde hareket etmek.

Yel: Riizgar.

Toz(mak): Toz halinde savrulmak.

Ak(mak): Bulundugu yerden daha algak bir yere dogru gitmek, yukaridan asagiya dogru diismek.
2.1.2. Ciimle Semantigi
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Dortliigiin Kuralh, Diiz Ciimle
Hali

Gah yeller gibi eserem, gah yollar
gibi tozaram, gah seller gibi akaram,
gel gor beni ‘ask neyledi.

Dértliigiin Dil I¢i Cevirisi

Bazen riizgar gibi eserim, bazen
yollar gibi toz halinde savrulurum,
bazen (de) tagkin su gibi akarim, gel
gor (ki) ask beni ne hale getirdi.

2.2. Nesne (Obje) Tabakasi

Siirin ikinci dortliigiiniin temel objelerini; yel, yol ve sel kelimeleri olusturur. Asigin hali, bu
doga unsurlari {izerinden somutlastirilarak canli bir tablo seklinde sunulur. Bu minvalde asik; riizgara,
akarsuya ve yere, yani topraga tesbih edilir. Riizgar, akarsu ve yer tg¢liisii arasinda da doga unsurlari
olmalar1 hasebiyle tenasiip iliskisi vardir. Ayrica esmek, tozmak ve akmak fiillerinin sirali kullanima,
siire hareket kazandirmaktadir. Ilk dértliikte, atesi imleyen yanmak fiili ile birlikte ikinci dértliikte
riizgar (hava), yol (toprak) ve su kavramlarina yer verilerek, biitiin varliklarin esasin tegkil ettigine
inanilan andsir-1 erbaa, yani dort temel unsura da isaret edilir.

2.3. Karakter Tabakasi

Yinus Emre’nin siirlerinde “dogaya ait unsurlar, temelde “ask™ etrafinda, bazen agki anlatmak
bazen de Allah’in varligina ve birligine dair kanit 6zelligi tasimak amaciyla kullanilmustir. Siirlerinde
gevresinden, esyadan, dogadan ve maddi degerlerden bahsetmekle birlikte o, maddi degerleri hicbir
zaman amag olarak ele almamigstir. Onun amaci ilahidir.” (Tatci, 2009: 35) Siirin girisinden itibaren
sair, Allah’1 aradigin1 ve ona kavusma arzusu tasidigini belirterek, 6miir seriiveni igerisindeki biitiin
eylemlerinin sebebini bu ideale baglamaktadir. Ayrica esmek, tozmak ve akmak fiilleri, Y{nus un
coskun karakteri hakkinda 6nemli ipuglarmi barindirmalar1 hasebiyle siirde énemli birer fonksiyon
yliklenmektedir.

2.4. Alin Yazis1 (Kader) Tabakasi

Bir arayis metaforu ilizerine kurulan dortlikte, insanin hakiki aska ulasma ¢abasi ifade
edilmektedir. Tasavvufi diisiince sisteminde seyr ii siilik denilen bu manevi yolculuk, “Insani halden
hale sokar. Kimi alevlenir, yanar, ayaklar altina désenir. Kimi yok olur, kendini bulamaz; kimi var
olur, her sey benim der, davaya dayanamaz, varlik alemine sigamaz. Ates olur yakar, su olur akar. Yel
olur, eser; giil olur, agilir, solmaz. Saman olur, basilir; hayvan olur kesilir; Manstr olur asilir.”
(Golpinarl, 2020: 185) Tim bu olusumlarin mutlak kudret sahibi olan Allah’in inisiyatifinde
gerceklesmesi ise insanin acizligi ve muhtagligini imlemektedir. Bu kacginilmaz gercek, hakiki ask
yoluna girenlerin ortak kaderi, alin yazisidir.

Uciincii Dortliik

alels clsa ) | Akarsulayim gaglaram
aolely aS ) Uiy | Dertli yiiregim daglaram
a el 0w 0l a0k | Yarim igiin ben aglaram

als Gde S IS | Gel gor beni ‘ask neyledi

2.1. Semantik (Anlam Birligi) Tabakas:
2.1.1. Kelime Semantigi
Akarsulayin: Akarsu gibi.
Cagla(mak): Akarken coskun sesler ¢ikararak tasip dokiilmek, kopiirmek; coskun bir sekilde ortaligi
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kaplamak, cogsmak.

Dagla(mak): Viicuda kizgin demirle damga vurmak; biiyiik tiziintii vermek, ac1 ve 1zdirap ¢ektirmek,
yakmak.

Yar: Sevgili, dost.
2.1.2. Ciimle Semantigi

Dortliigiin Kurall, Diiz Ciimle Hali Dértliigiin Dil I¢i Cevirisi
Akarsulayin caglaram, dertli yiiregim | Akarsu gibi akip cosarim, dertli
daglaram, yarim i¢in ben aglaram, gel | yliregimi yakip 1zdirap ¢ekerim,
gor beni ‘ask neyledi. sevgilim igin gdzyas1 dokerim, gel gor
(ki) ask beni ne hale getirdi.

2.2. Nesne (Obje) Tabakasi

Siirin bu bdliimiinde; caglamak, aglamak ve daglamak fiilleri hdkim nesnelerdir. Sair, bu
eylemlerle askin kaginilmaz hallerine isaret eder. Kendisini de akarsuya tesbih ederek iginde
bulundugu vaziyeti tabiat unsurlar1 araciligiyla anlatir. Ayni zamanda dert, aglamak ve daglamak
terimleri arasinda anlam bakimindan tenasiip ilgisi bulunmaktadir. Bu kelimeler, siirin hareketli bir
manzarayl tasvir eden yapisiyla da biitiinlik igerisindedir. Biitiin bunlar da siirin ses ve anlam
zeminini zenginlestiren dnemli birer yap1 6gesi olarak 6n plana ¢ikar.

2.3. Karakter Tabakasi

Kaynaklarda hakkinda verilen bilgilere gore “Yinus, g¢etin bir siilik devresi gecirmistir.
Zahitlikten ariflige erismis, gegici asktan gercek aska yetigsmis, kendinden gecmis ve tiirlii boyalara
boyanis dleminde, kimi sensin demis yokluga biiriinmiis; kimi benim demis esmis, cosmus, dogmus,
dolunmus, biitiin kdinati1 kendinde gormiis, katrede ummani, zerrede giinesi seyretmis; renkten renge,
halden hale ugramus, erimis, sizmis, tortudan armmus, sonra irsat aleminde goniil algakligiyla dostlar
cagirmig, onlara yol géstermis, onlarm oniine yol kesilmis, ylriimiis, ulastirmus; fakat sonunda gergek
varliga karsi biitiin bunlarmn higligini duymus, duyurmustur.”’(Gdélpinarl, 2020: 354) Siirin ikinci
dortliigiinde de Allah’a kavusma arzusuyla yeller gibi esen, yollar gibi tozan, seller gibi ¢aglayan bu
ruhun haykirislarin1 duymaktayiz. Bu anlamda sair, biitlin ¢abalarina ragmen heniiz masivadan siyrilip
hakiki aska ulasamadigini, bunun dogurdugu i1zdirapla da durmadan agladigini ve dertli yiiregini
daglayip yaktigini ifade eder.

2.4. Alin Yazs1 (Kader) Tabakasi

Siirin tiglincii dortliigii iic eylem iizerine kurgulanmistir. Birincisi; as1gin akarsu gibi caglamasi
yani i¢indeki coskun duygularin etkisiyle kapildigi cezbe hali, ikincisi; yarine kavusamadigi icin
aglamasi, ti¢linciisii ise; askin verdigi keder sebebiyle dertli cigerini daglamasidir. Biitiin bunlar yine

tasavvuf Ogretisinin miisterek birer parcasi olarak asigin vaziyetini bildirip belirli bir biitiinliik
igerisinde sunulur.

Dordiincii Dortlitk

s oMEJ ol L | Ya eliim al kaldir beni

b ol aishas by | Ya vasliine erdir beni

o NS el G | Cok agladum giildiir beni

el Gde b S IS | Gel gor beni ‘ask neyledi
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2.1. Semantik (Anlam Birligi) Tabakasi
2.1.1. Kelime Semantigi
Vasil: Ulagsma, birlesme; kisinin sevdigine kavusmasi, vuslat.

2.1.2. Ciimle Semantigi

Dértliigiin Kuralh, Diiz Ciimle | Dortliigiin Dil i¢ci Cevirisi

Hili Ya elimi tutup beni kaldir ya (da)
Ya elim al beni kaldir, ya beni | beni sana kavustur. Cok agladim beni
vasliine erdir. Cok agladiim beni | giildiir. Gel gor (ki) ask beni ne hale
giildiir, gel gor ‘ask beni neyledi. getirdi.

2.2. Nesne (Obje) Tabakasi

Daortlitkte gecen, bir miirsidin terbiyesine girmek, dervislige intisap etmek anlamina gelen el
almak deyimiyle birlikte vaslina erdirmek ve giildiirmek kavramlari, 4s18in temenni ifadelerine isaret
eder. Clinkii o, maddi hayattaki her seyden kendisini soyutladig1 i¢in tek istegi bir miirsidin elinden
tutup onu kaldirmasi, hakiki agk yolunda rehberlik etmesi ve maksat hasil olunca da giildiirmesi yani
mutlu etmesidir. Bununla imlenen asil mana ise; “Biitiin mevcudatin Viicid-1 Mutlak’in, yani Allah’in
esma ve sifatlarindan ibaret oldugu nazariyesine dayanan vahdet-i viicit” (Pala, 2020: 469)
doktrinidir. El almak, vaslina erdirmek ve giildiirmek ibareleri de bununla ilintili olarak kullanilmig
olup buradaki anlamsal yogunluk, bu kavramlarin tenasiibii {izerine kurulmustur. Giilmek ile aglamak
fiilleri ise ayrilik ve vuslat tezadin1 imleyen objelerdir.

2.3. Karakter Tabakasi

Dini-tasavvufi baglamda 6nemli bir yeri olan “Vahdet-i viicut denen akidenin yasanmasinda ve
anlatilmasinda, belki en asir1 berrakliga ulasan Yinus Emre, derinlik i¢erisinde yasattigi bu berraklikla
sonsuzlugun 1zdirabmi eriten terenniimiindeki nesvesi ve cemaatin dertlerine deva olmak isteyen
ma’seri hiiviyetiyle Anadolu’da IslAm davasinin en basta gelen miimessili, sembolii, sancagi ve
Anadolu ruhunun hakiki sahibi olmustur.” (Topgu, 2019: 169) Tasidig1 inang bi¢imini de siirlerinde
adeta ilmek ilmek isleyen Yinus, burada da Allah’a kavusma arzusunu kelimelerin anlamsal ahengi
icerisinde anlatir. Icinde bulundugu firkat halinin son bulmasi icin, ya elimden tutup bu ask acismin
icinden cikar ya da beni diinya siirgiiniinden kurtar diye niyazda bulunmaya devam eder. Her iki
durumda da Allah’a kavusma arzusu dile getirilmektedir. Ancak Y{nus’un bu ifadeleri, bir sikdyet
etme hali degil, sevenin sevdiginden gelen her tiirlii kedere hikmet goziiyle bakan bilge bir nazarm
terenniimleridir. Nitekim Y0nus; Hostur bana senden gelen/Ya hil’at ii yahut kefen/Ya taze giil yahut
diken/Kahrin da hos lutfun da hos dizeleriyle, Allah’tan gelen her tiirlii seyi riza ile karsiladigini, sade
ve samimi bir {islupla dile getirmistir.

2.4. Alin Yazis1 (Kader) Tabakasi

Vahdet-i viicut anlayisinin egemen oldugu siirde, biitiin arzu ve istekler de buna isaret
etmektedir. Allah’a ulasip onunla bir olma durumu olan vahdetin sarti ise kisinin, biitliin maddi
varligindan feragat etmesi ve yalnizca arzu edilen mutlak sevgiliye yonelmesidir. Istenilen birliktelik
ancak bu sekilde miimkiin olabilir. Fakat diinyevi hayat icerisinde boyle bir durum s6z konusu
olmadigindan, vuslati arzulayan miistak i¢in bulundugu diinya dert, keder ve 1zdirap mekanina
doniisiir. Bu ylizden de vuslata ermek i¢in bir an 6nce i¢inde bulundugu maddi yasayistan kurtulmak,
Olmeden 6nce 6lmek ister. Biitiin ¢gaba ve haykirislar: da bunun igindir.

Besinci Dortliik
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abl oAb a2 ¢ | Ben yiirlirem ilden ile
aly gaby ol ea 2 | Seyh soraram dilden dile
aly o€ Al oy & | Gurbette haliim kim bile
by gde b S IS | Gel gor beni ‘ask neyledi

2.1. Semantik (Anlam Birligi) Tabakasi
2.1.1. Kelime Semantigi
iI: Ulke, yurt, memleket, diyar.
Seyh: Taliplere rehberlik edip onlari tarikat usullerine gore irsat etmek ehliyetine sahip kdmil insan.
Dil: Lisan; goniil, yiirek.
Gurbet: Yabanci memleket, yad el.
2.1.2. Ciimle Semantigi

Hali
Ben ilden ile yiiriirem, dilden dile
seyh soraram. Gurbette halim kim

Dértliigiin  Kuralh, Diiz Ciimle | Dortliigiin Dil i¢i Cevirisi

Ben diyardan diyara yiir{iriim,
dilden dile seyh sorarim, gurbette
halimi kim bilir? Gel gor (ki) ask

bile, gel gor ‘ask beni neyledi. beni ne hale getirdi.

2.2. Nesne(Obje) Tabakasi

Dortliigiin hakim objeleri; “gurbet, yiirlimek ve seyh sormak” ifadeleridir. Sair buradaki derin
anlam boyutunu simgesel nitelik tasiyan bu sozciiklerle dile getirir. Nitekim tasavvuf yoluna giren
asik, oncelikle evini, yurdunu terk edip gurbete diiser. Gittigi yerde de kdmil insan olma noktasinda
kendisine rehberlik edecek bir seyhe ihtiyag duyar. 1l (el) ve gurbet kelimeleri arasinda mekansal
anlam baglaminda; seyh, ask ve gurbet unsurlar1 arasinda ise tasavvuf terimleri olmalar1 hasebiyle
tenasiip ilgisi bulunmaktadir. “Gurbette halim kim bile” ifadesiyle, aslinda kimsenin halini
bilmedigini belirten sair, dikkat ¢cekmek ve soze ¢arpicilik kazandirmak igin istifham sanatina
basvurmustur.

2.3. Karakter Tabakasi

“Yiinus, Islami gozle tasavvufi, insani gozle ise felsefi bir sairdir. Yani kainat karsisinda
duyan, diisiinen, arayan, bulmak i¢in ¢irpinan bir insandir.” (Kocatiirk, 2016: 156) Dordiincti dortliikte
de bu diinyay1r gurbet olarak niteler ve Allah’a ulasmak icin ilden ile yliriidiiglinii ifade eder.
Dolayisiyla da “yol” mefhumu etrafinda tesekkiil eden dortliikte, sairin tasavvuf yoluna girdigi ve
bunun i¢in kendisine bir miirsit aradig1 ifade edilir. Bu da oldukca sade bir dil fakat derin bir duygusal
yogunluk icerisinde sunulur. Y@nus’un, genis halk kitlelerince sevilip anlasilmasinda da tasavvufi
inanca kazandirdigi bu samimi, 6zgiin ve yalin sanat anlayiginin pay1 biiyiiktiir.

2.4. Alin Yazis1 (Kader) Tabakasi

Tasavvuf anlayigina gore asigin en biiylik arzusu mutlak sevgili olan Allah’a kavusmaktir.
Bunun i¢in de birtakim ritiielleri yerine getirmesi lazim gelir. Bu minvalde, siirin bu boliimiinde
belirtildigi iizere, ilk olarak diyar diyar gezip “Isteklilere rehberlik etme ve onlari irsat etme ehliyetine
ve liydkatina sahip olan kamil insan, rehber, miirsit” (Karaman vd., 2006: 619) olarak
tanimlayabilecegimiz bir seyhe intisap etmesi gerekir. Nitekim insan, niyetlendigi bu zorlu ve hassas
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yolda tek basma yiiriiyebilecek giic ve iradeye sahip degildir. Bunun i¢in de her daim kamil bir
kimsenin araciligina muhtactir.

Altinc1 Dortliik

pos0s isls) Gsise | Mecniin oluban yiiriirem
pos3S edadisd Sy | Dostu diigiimde goriirem

aosls) dsle 535l | Uyanur meldl oluram

sali 38e S US| Gel gor beni ‘4sk neyledi

2.1. Semantik (Anlam Birligi) Tabakasi
2.1.1. Kelime Semantigi
Mecniin: Deli, divane; ask yiiziinden akli basindan gitmis kimse.
Dost: Sevgili, yar.
Diis: Riiya, hayal.
Melil: Boynu biikiik, mahzun.
2.1.2. Ciimle Semantigi

Dértliigiin Kuralh, Diiz Ciimle | Dortliigiin Dil ici Cevirisi

Hali (Ben) Mecnun olup yiiriiriim,
Mecnun oluban yiirlirem, diisiimde | riiyamda sevgiliyi gOriirtim,
dostu goriirem, uyanir meldl oluram, | uyandigimda tiziiliip mahzun olurum,
gel gor “ask beni neyledi. gel gor (ki) ask beni ne hale getirdi.

2.2. Nesne (Obje) Tabakasi

Tasavvufi bir c¢ergevede sekillenen siirin bu béliimii; mecnun, dost (sevgili), ask ve melul
mefhumlarinin tenasiibii {izerine kuruludur. Nitekim hakiki aska diisen bir kimse, yasadigi duygularin
yogun tahakkiimii altinda adeta mecnun olur, yollara diiser ve hayalinde, diisiinde hep sevgiliyi goriir.
Ancak ona kavusmast da miimkiin degildir. Bu yilizden 4s18in her daim boynu biikiik, hiiznii de
ziyadedir. Bununla Y{nus kendini, ask yolunun mecnunu (delisi) olarak nitelendirirken ayni zamanda
Leyla ile Mecntn hikayesinin erkek kahramam Mecnin’a benzeterek s6z konusu hikayeye de
telmihte bulunur. Ayrica yiirimek, gormek ve olmak eylemleri, tasavvuf dgretisinde, sirasiyla aramak,
bulmak ve olgunlasmak (olmak) durumuna atifta bulunmalari noktasinda onemli birer anlam
tastyicidir.

2.3. Karakter Tabakasi

Siirin 6nceki boliimlerinde hakim olan tasavvufi anlayisin metaforlarla anlatilmasi durumuna
burada da devam edilir. S6z gelimi, dortliikte gecen diis metaforu, organizmanin dig diinyadan gelen
uyarilar1 fizyolojik ve gecici olarak idrak edememesi durumu olan uyku hali degil, kisinin yogun
duygularin tesirinde daldig1 cezbe hilini imlemektedir. Sair, ancak bu hayal aleminde sevgiliyi
gorebilir. Uyandiginda, yani gergek diinyanin disinda kalan i¢ dleminden maddi diinyaya dondiigiinde,
sevgilinin yiiziinii yitirir ve bu gercek, onu derin bir teessiir haline siiriikleyip mecnuna dondiiriir.

2.4. Alin Yazis1 (Kader) Tabakasi

Ask metaforu etrafinda sekillenin siirin altinci dortliigiinde, dert, eziyet ve ayrilik mekani olarak
kabul edilen diinyaya gelen insanin makis kaderi tizerinde durulur. Hakiki aska goniil veren asiklar,
ayri
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diistiikleri vuslat alemine ve sevgiliye 6zlem duymaktadirlar. Bu ugurda mecnuna donmiislerdir. Fakat
sevgiliyi gorebilmek miimkiin degildir. Bu yiizden asik, her daim derin bir ¢aresizlik ve keder
icerisindedir.

Yedinci Dortlitk

o taw i g (iSus | Miskin Yiinus bigareyem
a0k 42l (28l | Bagdan ayaga yareyem

)5l gl G gy | Dost elinden Avareyem

sl 3de S K| Gel gor beni ‘ask neyledi

2.1. Semantik (Anlam Birligi) Tabakasi
2.1.1. Kelime Semantigi
Miskin: Aciz, zavalli; tasavvuf anlayisinda dervis, kul, fakir kimse.
Bigare: Caresiz, aciz, zavalli.
Yare: Yara.
El: Yabanci, baskalari; iilke, yurt, memleket, diyar.
Avire: Basibos, diizensiz; (bir yer veya kisiden) uzak kalmak.

2.1.2. Ciimle Semantigi

Dértliigiin Kuralh, Diiz Ciimle | Dortliigiin Dil I¢i Cevirisi

Hali Dervis Yinus caresizim, bastan
Miskin Ylnus bi¢areyem, bastan | ayaga yaraliyim. Sevgilinin
ayaga yareyem, dost elinden | diyarindan uzagim, gel gor (ki) ask
avareyem. Gel gor ‘a4sk beni | beni ne hale getirdi.

neyledi.

2.2. Nesne (Obje) Tabakasi

Anlamsal yogunlugun kendisini belirgin bir sekilde hissettirdigi siirin son dortliigii; miskin,
bicare, yare ve avare sozcliklerinin tenasiip iliskisi lizerine kurulmustur. Bunlar aska diisen asigin
icerisinde bulundugu miiskiil hali simgeleyen sozciiklerdir. Ciinkii asik; sevgilinin diyarmdan uzaktir,
bu ylizden de bastan ayaga yara i¢indedir ve bu héliyle dervis olmustur. “Miskin Yiinus” nitelemesiyle
kendisini dervise benzeten sair; bu ifadeyle tecrit sanatina da bagvurmustur.

2.3. Karakter Tabakasi

Siirin bir ayrilik metaforu iizerine insa edilen son dortligiinde, mutlak sevgiliden uzak olan
dervigin, yani asigin bu ayriligin derin tesiriyle diistiigii hal dile getirilmektedir. Ancak “Y{nus’un
dervislik dedigi insanliktir, olgunluktur. Miskinlik ve miskin, goniil algakligidir; génlii algak, kendini
herkesten asagi goren, ululanmayan, “il arpa, biz saman; il yahsi, biz yaman” diyen kisidir.”
(Golpinarly, 2020: 286) Dolayisiyla Yiinus, miskin nitelemesiyle; Allah karsisinda aczini, yoklugunu
ve ona her daim muhtag¢ oldugunu ifade etmeye calisir. Yoksa elbette ki o, uzun yillar odun tagima
isiyle miikellef tutuldugu tarikata tek bir egri odun dahi girmesine izin vermeyecek dogruluga ve
gayrete sahiptir. Bununla birlikte, farkli memleketleri gezip siirleriyle insanlar1 hak yoluna irsat etmis,
vazifesini yerine getirmis ve bdylece halkin gonliinde biiyiik bir yer edinerek caglar iistii bir kisilik
kazanmustir.
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2.4. Alin Yazis1 (Kader) Tabakasi

Hakiki askin insan ruhu iizerindeki derin tesiri sebebiyle insanin iginde bulundugu diinyaya ait
olamama, bir gurbetlik duygusuna kapilma ve maveraya o6zlem hali, adeta evrensellesen bir ortak
yazgi seklinde, siirinin son dortliigiinde de kendisini genis 6lgiide hissettirmektedir.

Sonuc¢

Ontolojik bir metodolojinin, edebi metne uygulanabilirligi iizerine yogunlastigimiz ¢alismada,
Yinus Emre’nin “Gel Gér Beni Ask Neyledi” siirini incelemeye aldik. Anadolu’da tasavvuf
geleneginin siirdiiriilmesine dnemli katkilar saglayan Ytnus Emre’nin, en muhtasar ifadeyle, seyh
bulmak ve tarikat yoluna intisap etmek icin yasadigi deneyimlerinden hareketle bir arayis metaforu
etrafinda sekillendirdigi siiri, tasavvuf 0gretisinde miiridin ¢iktig1 seyr U siilik ve bu siiregte yasadigi
ruh hali izerine kurgulanmustir.

Siirin ontolojik ¢6ziimleme basamaklarmi olusturan ses tabakasiyla harf, hece, kelime, redif,
ol¢li gibi unsurlarin metin igerisindeki ritminin gii¢lii bir sekilde yakalanabilecegi; anlam tabakasiyla,
kelime ve ciimlelerin imledigi derin ve biiyiilii anlam diinyasinin kapilarimin aralanabilecegi; nesne
(obje) tabakasiyla, siirin en asli unsurlarindan olan imge ve mecazlarin goriinenin ardindaki
goriinmeyen anlamina ulasilabilecegi; karakter tabakasiyla sairin, zihin diinyasi ve edebi sahsiyetiyle
siire nasil ve ne dlglide dahil oldugu goézlemlenebilmektedir. Son basamak olan alin yazis1 (kader)
tabakasiyla da sairden hareketle umuma hitap eden olgulara ve insanin alinyazisi gergegine
ulasilabilir. Netice itibariyle de siire kolaylikla uygulayabilecegimiz ontolojik ¢éziimleme metodunun,
siirin biitiin katmanlarma niifuz etme noktasinda kayda deger sekilde katki sagladigi sdylenebilir.
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ifadelerinden anlasilmaktadir.

Biitiin bir Tirk Edebiyatt goz Oniine alinarak birka¢ sair
sayilacak olsa, ilk siralarda zikredilecek isimlerden biri de muhakkak

S —— ki Yunus Emre olacaktir. Onu yalnizca
: tasavvufi Tirk edebiyati kategorisi
icinde degerlendirmek, halk ya da divan
sairi kalibina sigdirmak abesle istigaldir.
Metin Akar’in deyimiyle o, “Olsa olsa
halkin sairidir”. Yiizlerce yil o&teden
terenniim eden ve can kulagina isleyen
sesiyle  kuskusuz  ebediyete  dek
yankilanmaya devam edecektir.

Hosgoriiniin, sevginin ve askin
; < ] sairi Yunus Emre ilgili basta Fuad
L iz ::Y " Koprili'nin  “Tirk Edebiyatmda ilk
SR NN P
Mutasavviflar” isimli kiymetli ve mufassal caligmasi olmak {izere
Abdiilbaki Golpinarli, Abdurrahman Giizel , Besir Ayvazoglu ,
Iskender Pala ve Mustafa Tatct gibi daha pek cok arastirmaci
tarafindan sayisiz eser ve bildiri kaleme alinmistir. Bunlardan biri de
Prof. Dr. Metin Akar’in edebiyat aleminin istifadesine sundugu
“Mektuplarla Yunus Emre” isimli eserdir.

Mektuplarla Yunus Emre, Metin Akar tarafindan 2020 yilinda
yayimlanmistir. Kapak tasarimmyla kitabin ismi arasindaki tenasiip ilk
bakista gdze carpmaktadir. 21.5 x 13.5 cm Ol¢iilerine sahip olan eser,
176 sayfadan olusmaktadir. Eserin igerigini 30 Kasim 1990’dan
baslayip 1 Mart 1991 yilina kadar kaleme alinmis 25 adet mektup
teskil etmektedir. Mektuplar, deginilen konuya uygun olarak se¢ilmis
Yunus Emre dizeleriyle baslayip hemen hepsinde serh niteliginde
aciklamalarla birlikte Yunus’un siirlerinden 6rnek pargalari ihtiva
etmektedir.

Mektuplarin muhatabi olan “Abdurrahman” isimli doktora
ogrencisinin, Metin Akar’dan Yunus Emre hakkinda bilgi edinme
istegi lizerine yazismalarin basladigl, yazarm ilk mektuptaki

Abdurrahman ile Metin Akar arasmndaki muhabbetin sicak havasi,

mektuplara da samimi bir tslup olarak yansimistir. Okuyucu kitap boyunca 6grenci Abdurrahman

konumunda bulundugu i¢in Metin Akar ile karsilikli mektuplasiyormus hissiyatina kapilmaktadir.
Mektuplarin yazilma amact Yunus Emre’yi ve onun edebi kisiligini ortaya koymak oldugundan

yazigmalarda, taraflarin 6zel hayatindan neredeyse hi¢ bahsedilmemistir.

Ilk mektuptaki giris fashindan sonra ikinci mektup, Yunus’un efsanelere dayanan hayati; sigiincii

mektup, bilindigi kadariyla gercek yasami; dordiincii mektup, yasadigi cografyadaki donemin siyasi ve

kiiltlirel durumunun izahi; besinci mektup, Yunus’un kisiligine ve edebiyatina akseden dig etkiler;
altinct mektup, Yunus Emre’nin 6liim temas1 hakkinda tasavvuf oncesi ve sonrasi diisiiniinde ortaya
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¢ikan degisimin mukayesesi; yedinci mektup, tasavvufun ana prensiplerinin analizi (Olmeden evvel
0lmek, vahdet-i viicud, gafletten uyanma, seyr i siiluk); sekizinci mektup, tasavvufta miirsidin/erin
konumu; dokuzuncu mektup, dervisin iistlendigi rol; onuncu mektup, ilim-irfan ve alim-arif kavramlar
tizerinden ilmin asil gayesi; on birinci mektup, seriat-tarikat-hakikat ve marifet hususiyetleri 6zelinde
Yunus’un tutumu; on ikinci mektup, Yunus Emre’nin insana bakisi; on digiincii mektup, ask ve asik; on
dordiincii mektup, asikin ana arzusu olan Tanri yiliziinii gérme istegi ve Yunus’un cezbe halinde
sOyledigi sozlerin tahlili; on besinci mektup, tasavvuf ehlinin Yaradan’mn tecelligdhi olarak
nitelendirdigi insan gonliine bicilen deger; on altinct mektup, Yunus Emre’nin elestirel ve melameti
siirleri; on yedinci mektup, Yunus’un tasavvufi mertebelere temayiiliinden once yazdigi zahiri
boyuttaki siirleri; on sekizinci mektup, Mira¢ kandili vesilesiyle mira¢ hadisesi ve Yunus’un
miraciyyesi; on dokuzuncu mektup, tasavvufun devir nazariyesi ve tecelli inanci; yirminci mektup,
Yunus Emre’nin didaktik yonii; yirmi birinci mektup, Yunus’un mubhtelif konulardaki siirleri; yirmi
ikinci mektup, mutasavviflarin benliginden gegisleri ve yoklukta varlik bulmalari, Yunus’un yiiksek
derinlikteki siirleri; yirmi iigiincii mektup, Yunus’un soze atfettigi deger; yirmi dordiincii mektup,
Yunus Emre’nin edebi sahsiyeti ve eserleri; son mektup ise, Yunus Emre’nin genel degerlendirmesine
ayrilmusgtir.

Nitekim, Yunus’u genis bir perspektifle inceleyen ve siirlerini adeta satir satir tahlil eden yazar,
onu tanimak isteyenlere yahut tanidigin1 zannedenlere karsi olduk¢a kapsayici bir manzara ¢izmistir.
Yunus’u okumanin ve anlamanin kolay oldugu goriisiine sahip olan herkesin Mektuplarla Yunus Emre
kitabini bitirip Yunus’un siirlerini tekrar gézden gegirmelerini tavsiye eder, bu meyanda Yunus Emre
hakkinda boyle degerli bir eseri okuyucularin istifadesine sundugu i¢in Metin Akar’a siikranlarimizi
sunariz.

Bese bu kus dilidir, bunu Stileyman bilir ...
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