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EDITORDEN

Degerli Bilim insanlar,

Uluslararast Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi'nin dokuzuncu (Haziran, 2024) sayisini
yayimlamis bulunmaktayiz. Bu sayiyla yayin hayatinin 5. yilinin i¢inde oldugumuz dergimizde, sosyal
bilimlerin her sahasinda kaleme alinan nitelikli akademik caligma, derleme, tenkit, terciime ve kitap
tanitimlarina yer verilmektedir.

Dergimizin bu sayisinda Klasik Tiirk Edebiyat1 sahasinda ii¢, Yeni Tiirk Edebiyati alaninda iki
ve Tiirk Halk Edebiyati1 alaninda bir olmak tizere toplamda alt1 makale yer almaktadir.

Dergimize makaleleriyle katki saglayan bilim insanlarina ve kiymetli vakitlerini ayirarak
hakemlik yapan hocalarimiza ayri ayri tesekkiir ederiz. Ayrica dergimizin bu sayisinin hazirlanmasinda
emegi gecen arkadaslarimiza ve alan editorlerimize de tesekkiir ederiz. Dergimizde yayimlanan
yazilarin alana ve bundan sonra yapilacak calismalara katki saglamasmm dileriz. Ozgiin ve bilimsel
yazilar igeren yeni sayilarda bulusmay1 temenni ederiz. Saygilarimizla.

Prof. Dr. Nadir iILHAN
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Ozet

Uskiidarli Talat, 1858-1926 yillar1 arasinda yasamis divan edebiyatinin son
temsilcilerindendir. Osmanlt Devleti’nin son donemlerine sahitlik etmis,
Cumbhuriyet’in ilk yillarmi yasamistir. Evinin yanmasiyla bircok eseri yok
olmugtur. Fakat giiniimiize devrinin matbuatinda yayimlanmis ve ailesinin elinde
bulunan yayimlanmamis bir¢ok siiri kalmistir. Bu siirlerin 6nemli boliimii tarih
diistirme manzumeleridir. Tarih diisiirme, ebced alfabesindeki harflerin say1
degerleri kullanilarak yapilan bir edebi sanattir. Tarih diisiirmede bir olayin
meydana gelis tarihi; bir kelime, ciimle veya beyitteki harflerin ebced degerlerinin
toplanmasiyla bulunur. Talat’m tespit edilen 159 tarih manzumesi vardir.
Cogunlugu kita nazim sekliyledir. Talat’in tarihlerinin konulari; vefatlar,
dogumlar, evlenmeler, siinnetler, tarihi olaylar, imar ve tamir isleri, tayinler,
terfiler, tebriklerdir. Tarihlerin ¢ogu hicri takvime gore diigiiriilmiistiir. Fakat az
sayida rimi ve miladi takvime gore diisliriilmiis olan da vardir. Aruz vezniyle
yazilmis bu manzumelerde klasik Tirk siirinin mazmunlarina, telmih, tesbih,
istiare, tevriye gibi edebi sanatlara basarryla yer verilmistir. Talat’in tarih
manzumeleri yasadigi devrin tarihi, kiiltiirel ve sosyal hayatina 151k tuttugu gibi,
icinde bulundugu edebi ¢evreyi de tanitir. Ayrica bu tarih manzumeleri, onun
diistince diinyasindaki degisiklikleri yansitmasi agisindan da olduk¢a Snemlidir.
Bu makalede 6nce Uskiidarli Talat’tan kisaca bahsedilecek, daha sonra bir edebi
sanat kabul edilen tarih diisiirme hakkinda bilgi verilecektir. Daha sonra Talat’in
tarih manzumeleri muhteva ve sekil yoniinden incelenecektir.

Anahtar Kelime: Uskiidarli Talat, tarih diisiirme, tarih manzumeleri.
Abstract

Uskiidarl Talat is one of the last representatives of divan literature who lived
between 1858-1926. He lived in the last periods of the Ottoman Empire and the
first years of the Republic. He has many published and unpublished poems that
are in the possession of his family. The most important part of these poems are
date-dropping verses. Date-dropping is a literary art made by using the numerical
values of the letters in the ebced alphabet. The date-dropping of an event is found
by summing the ebced values of the letters in a word, sentence or couplet. Talat
has 159 date poems. The subjects of Talat's poems are deaths, births, marriages,
circumcisions, historical events, construction and repair works, appointments,
promotions. The dates are created according to the Hijri, Rumi and Gregorian
calendars. These poems were written with aruz and literary arts. Talat's history
verses shed light on the historical, cultural and social life of the period in which
he lived. In addition, these history verses are also very important in terms of
reflecting the changes in his world of thought. In the article, information about
date-dropping will be given and the poet's history poems will be examined.

Keyword: Uskudar Talat, date dropping, history verses.

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences

Haziran/June 2024, Say1/Issue: 9, s. 13-38


mailto:mcakir1915@hotmail.com

G .

Giris

Uskiidarli Talat, 1858 yilinda istanbul’da diinyaya gelmis, divan siirinin son temsilcilerindendir.
Cesitli hocalardan dersler alarak egitimini siirdiirmiis, din ve edebi bilgisini gelistirmeye c¢aligmistir.
Memur olarak devletin farkli kademelerinde ¢alismis ve 1910 yilinda emekli olmustur. Emekli
olduktan sonra da Omriiniin sonuna kadar iilke yararina kurulmus cesitli cemiyetlerde calisarak
ilkesine hizmet etmistir. Bir Mevlevi olan Talat’in edebiyat diinyasina adim atmasi1 bazi sairlerin siir
sohbetlerine katilmasiyla baslar. Bir yandan memurluk yaparken bir yandan da devrin cesitli
gazetelerinde siirleri yayimlanir. Onun siirleri Tanzimat sonrasinda yetismis olmasina ragmen sekil ve
muhteva agisindan klasik Tiirk siirinin devam niteligindedir. “Divan edebiyatinin en son {istatlarindan
biri” (Govsa, 1936: 1507) kabul edilen Talat’in eserleri kitap olarak yayimlanmamuistir. Sairin evinin
yanmastyla bir¢ok eseri de kaybolmustur. Eserlerinin bir¢ogunun yanginda kaybolmus olmasina
ragmen gazetelerde yayimlanmis ve ayrica ailesinin elinde bulunan evrdk-1 metrukesindeki siirleri
hayli fazladir. Onun daginik vaziyette bulunan siirlerinin toplanmasi ve bir kitap olarak yayimlanmasi
hususundaki calismalarimiz devam etmektedir. Uskiidarli Tal’at, 15 Eyliil 1926 tarihinde mide
kanserinden vefat etmistir.!

Uskiidarli Talat, 19. yiizyilin ikinci yaris1 ve 20. yiizyiln ilk yarisinda yasamus, klasik Tiirk
edebiyatinin son temsilcilerindendir. Tesbit edilebilen eserleri edebi yonden basarili orneklerdir.
Klasik Tiirk edebiyat1 zevkini eserlerinde hem muhteva hem de sekil yoniiyle yansitmustir.

Uskiidarli Talat, ustaca sdyledigi siirlerinde siyasi ve toplumsal olaylara duyarsiz kalmamus,
siirlerinde tarihi gelismeleri, sosyal hayata dair Onemsedigi olaylar1 farkli nazim sekilleriyle
anlatmistir. Onun en dikkat ¢eken 6zelligi ¢esitli vesilelerle soyledigi tarih manzumeleridir. Genellikle
kita nazim sekliyle kaleme aldig1 tarih manzumelerinde farkli konularda tarihler diistirmiistiir.

1. Tarih Diisiirme

Tarih diisiirme, “ebced alfabesindeki her harfin bir sayiya karsilik olmasi 6zelliginden istifade
edilerek herhangi bir hadiseye, hesaplandiginda o hadisenin meydana geldigi yili verecek sekilde bir
kelime, bir ciimle, bir misra veya bir beyit soylemeye” (Yakit, 2003: 66) denir.

Tarih diistirmenin temelini olusturan ebced sistemi; Arap alfabesindeki harflerin kolay
ezberlenmesi amaciyla manasi olmayan “Ebced, Hevvez, Hutti, Kelemen, Sa’fas, Karaget, Sehaz,
Zazag” kelimelerine dayanmaktadir. Bu kelimelerdeki harflerin her birisinin bir say1 degeri vardir.
Tarih bulunurken de ibaredeki harflerin ebced degerleri toplanir (Yakit, 2003: 25, 38, 66).

Tarih diistirme, ilk defa kullanilmaya baslandiginda 6grenme ve O6gretme kolayligi sebebiyle
sOylendigi diistiniilmekle birlikte daha sonraki zamanlarda sairlerin hiiner gdsterdigi bir alan olmustur.
Bir edebi sanat kabul edilen tarih diigiirmeler (Yakit, 2003: 66) divan edebiyati nazim sekillerinin
bircogu ile yazilmistir. Fakat en ¢ok kita ve kita-i kebire nazim sekli tercih edilmistir. Tarih
manzumelerinde sairler genellikle mahlaslarini soylerler. Tarih, ¢cogunlukla sondaki beyitten veya son
beytin ikinci misrasindan ¢ikarilir. Son beyitteki veya son misradaki harflerin ebced degerleri
toplanarak tarih elde edilir. Tarih beytinden dnceki beyitlerde tarih diistiriilen konu ile ilgili agiklayici
ve tamamlayici bilgiler bulunur. Bazi tarih manzumeleri ise tek beyitten veya tek bir misradan da
olusabilir (Karabey, 2015: 51-52).

Tiirk edebiyatinda tarih diislirmeler; padisahlarin tahta ¢ikislari, taninmis kisilerin tayin ve
azilleri, dogumlar, evlenmeler, Sliimler gibi kisisel olaylar, yangin, salgin hastalik gibi toplumsal
olaylar, zaferler, fetihler gibi tarihi olaylar i¢in kullanilmistir. Ayrica cami, medrese, han, hamam,

1 Uskiidarli Talat’in hayati, edebi kisiligi ve yayimlanan siirleri i¢in bkz. Cakir, 2005; Cakir, 2022; Ozgiil, 2000; Inal, 2013;
Tiirk Dili ve Edebiyati Ansiklopedisi, 1998/8: 212; Filorinali Nazim, 1928; Uzun, 2012.
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koprii gibi sosyal ve kiiltiirel hayata dair yapilarin imar veya onarimlarina tarihler diisiirilmiistiir.
Hemen her konuda diisiiriilmiis tarih 6rnekleri vardir (Yakat, 2003: 71).

Tarih diisiirmelerinin farkli tiirleri vardir. Eger diisiiriilen tarihler kendisine has bir hesaplama
gerektiriyorsa “ma’nen”, eger tarih sozle ifade edilmis ve bir hesap islemi teklif edilmemisse “lafsen”
tarihtir. Ma’nen tarihler, say1 degerleri kullanilarak bir islem gerektirir. Tarihlerin ¢ogu bu tlirdendir.
Bir kelime veya bir terkip halinde tarih disiiriilebildigi gibi bir misranin biitiin harflerinin ebced
degerleri toplandiginda ortaya ¢ikan “tam” tarihler en ¢ok tercih edilen ma’nen tarih ¢esididir. Ma’nen
tarihlerin bir diger ¢esidi de “ta’miyeli” tarihlerdir. Bu tiir tarihlerde bir tarih misrasindaki harflerin
say1 degerlerinin toplamu tarihi tam olarak vermezse sonuca kag say1 ilave edilecegi veya sonugtan kag
say1 c¢ikarilacagi bir 6nceki misrada agik veya imali olarak belirtilir. “Noktali harflerle tarih” ise tarih
misrasindaki noktali harflerin hesaplanmasiyla ortaya g¢ikan tarihlerdir. Yine bir 6nceki misrada bazi
kelimelerle bu durum ima edilir. “Noktasiz harflerle tarih”de de benzer durum s6z konusudur.
“Katmerli tarih”ler de bir tarih misrasinda harflerin say1 degerlerinin istenen tarihin iki kati ¢ikmast
tizerine bir dnceki misrada bu durumun belirtildigi tarihleridir. “Katip atma yoluyla tarih”te ise bir
misra onceden sdylenerek bir takim toplama ve ¢ikarma islemleri yapilir. “Muvassal harflerle tarih”
hesaplanirken de birbirine bitisik yazilan harflerin degerleri toplanir. “Gayr-1 miikerrer harflerle tarih”
diigiirtiliirken bir tarih misrasinin i¢inde kullanilan harflerin her birinden birer tane alinarak toplama
islemi yapilir. “Muvagsah harflerle tarih”lerde ise bir siirin misralarinin ilk harfleri alt alta getirilerek
isimler ve ciimleler olusturulur.”Beyitle tarih”te de beytin timii bir tarih vermektedir. “Lafzen”
tarihler de ise manzumenin sonunda ebced harfleriyle herhangi bir islem yapmadan sozle tarihler ifade
edilir. “Lafzen” ve manen birlikte diisiiriilen tarihler de vardir (Yakit, 2003: 343-406).

Tanzimat donemi, Tiirk edebiyatinda bir doniim noktasidir. Bu dénemde klasik Tiirk edebiyati
Ozelliklerinde degisiklikler goriilmeye baslanmis fakat tarih diisiirme gelenegi azalmakla birlikte
devam etmistir. Bu gelenegi siirdiiren en onemli sairlerden birisi Uskiidarli Talat'tir. Evinin
yanmastyla birlikte kaybolan bir¢ok eseri olmakla birlikte devrin matbuatinda yayimlanan ¢ok sayida
siirlerinin arasinda tarih manzumeleri de vardir. Bu galismaya yasadigi devirdeki gazetelerde
yayimmlanmis, kitaplar i¢inde Ornek olarak verilmis tarih manzumelerinin yaninda sairin ailesinin
elinde bulunan? evrak-1 metrukesindeki tarih manzumeleri de dahil edilmistir.

2. Uskiidarh Talat’in Tarih Manzumeleri

Tiirk edebiyatinda tarih diisiirme konusunda en veliid ve en basarili sairlerden birisi Uskiidarl
Talat’tir. Onun yasadigi devrin matbuatindan ve ailesinin elinde bulunan evraklardan tespit edilen 83
vefat, 16 dogum, 4 evlenme, 2 siinnet, 1 sakal birakma, 12 tebrik, tayin, azil, terfi, 5 tabiat olay1, 10
tarihi olay, 23 yapim, onarim ve imar faaliyetleri, 3 tane de devrin ilging olaylariyla ilgili diisiirdiigii
tarih manzumesi vardir. Toplamda tespit edilen tarih manzumesi 159 adettir. Bu tarih manzumelerinde
son misrada tarih diisiirmiis ve sondan bir 6nceki misrada ise genellikle tarih diisiirdiiglinii belirterek
mabhlasina yer vermistir.

2.1. Tarih Manzéamelerinin Muhteva Ozellikleri

Tiirk edebiyatinda tarih diisiirme gelenegi; bir sanat gosterisi olmasinin 6tesinde devrin énemli
tarihi olaylarina ve toplumu etkileyen sosyal olaylara, devrin imar caligmalarma ve devrin ileri
gelenlerine halkin bakisini ortaya koyarken sairin de kendi ¢evresini, yasantisini, diinyaya ve olaylara
bakis agisini yansitmaktadir. Bu cercevede Uskiidarli Talat’in tarih manzumelerine bakildiginda tarih
diisiiriilen olaylar oldukca ¢esitlidir. Onun tespit edilen tarih manzumeleri su sekilde tasnif edilebilir:
Vefatlar, dogumlar, sakal birakma, evlenme ve siinnetler, tarihi olaylar, tabiat olaylari, tayin, terfi ve
tebrikler, devrin ilging olaylari.

2Ailede bulunan evraklarmi bizimle paylasan merhum Uskiidarli Talat’in torunu saygideger Ferhal Uskiidarli Kazdal
Hanimefendi ile esi Ferruh Kazdal Bey’e bir kez daha tesekkiir ederiz.
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Uskiidarli Talat, 1858-1926 yillar1 arasinda yasamustir. Kiiciik yaslardan itibaren edebiyat
ortamlarinda bulunmustur. Yasadigi devrin ileri gelenleri ve edebiyatcilari ile bir arada bulunmak
onun sairligini gelistirmistir. Bu sebeple geng¢ yaslarindan itibaren siirler yazmistir. Bu siirler iginde
tarih manzumeleri Onemli bir yer tutmaktadir. O, hicri, rimi ve milddi yillara gore tarihler
diistirmiistiir. Cumhuriyet’in ilanindan sonra yazdigi tarih manzumelerinde genellikle diistirdiigii
tarihler miladidir. Mesela Sapka Kanunu’nun g¢ikmasi ile ilgili yazdigi manzumesinde miladi tarihe
gore tarih diigiirmiistiir.

Tespit edilen en eski tarihli manzume, 1299 hicri tarihle disirdigi ve Seyh Said-i
Naksibendi’nin yaptirdigi bir c¢esme ile ilgilidir. Diigiiriilen tarih, miladi 1881 yilma karsilik
gelmektedir. Bu siir, onun 23 yaslarinda iken yazdig: tespit edilen ilk tarih manzumesidir. Son tarih
manzumesi ise 1344 (1926) hicri tarihli Vahidettin’in dliimiine diisiirdiigii tarihtir. Ayrica 1926 yilh
icinde Muhtar Pasa, Seyh Mehmet Tevfik Bey’in vefatlaria, Unlii doktor Mazhar Osman Uzman’in
kiz1 frem’in dogumuna, Mustafa Asim’in evliligine, Beyazit Meydani’na yapilan yangin havuzuna,
Yahya Kemal Beyatli’nin Varsova sefaretine tayinine tarih diisiirmiistiir. Uskiidarli Talat 1926 yilinda
vefat ettigine gére Omriiniin sonuna kadar tarih diisliirmeye devam etmistir.

Uskiidarli Talat, II. Mesrutiyet’ten baslayarak, Abdiilhamid déneminden Cumhuriyet’in ilan1
sonrasina kadar tarih manzumeleri yazmaya devam etmistir. Siyasi gelismelere paralel olarak tarih
manzumelerinde tarih disiirdiigii olaylar farklilik gostermistir. Onun tarih manzumeleri; yazildig
devrin sosyal, siyasi ve Kkiiltiirel hayatina, Ozelliklerine 1s1k tutmakta ve gelecege bir belge
birakmaktadir. Manzumelerinden tarihi bir seyir takip edilebilir. Hatta siyasi gelismelerle gergeklesen
diisiince yapisindaki degisiklikler de onun diisiirdiigii tarihlerinde goriilmektedir. Vahidettin’in 6limii,
sapka kanunu ve fesin kaldirilmasi gibi olaylarla ilgili yazdigi kitalar bu noktada ilgingtir.

“Tarih manzumeleri sadece tarihi, sosyo-kiiltiirel bir olayr anlatmakla kalmaz, ayni zamanda
meselenin estetik boyutuna da yer verirler. Yani bir tarih manzumesi bir yandan tarih manzumesine
konu olan sahis veya olay hakkinda bilgi verirken, bir yandan da tarih manzumesinin satir aralarinda
dile getirilmis estetik unsurlari gozler 6niine serer. Bu durum ayni zamanda tarih manzumesinin
kaleme alindigi donemin estetik-sanat anlayisimin geldigi noktayr gostermesi agisindan da ayrica
tizerinde durulmasi gereken bir husustur.” (Demirel, 2008: 373-374).

Uskiidarli Talat’in tarih manzumelerinde klasik Tiirk edebiyatinin estetik anlayist hakimdir.
Manzumeler en gok kita nazim sekli olmak {izere, gazel, mesnevi, rubai nazim sekilleri ile yazilmigtir.
Klasik Tiirk siirinin birgok sanatini kitalarinda basariyla kullanilmistir. Tesbih, istiare, telmih, tevriye,
tezat sanatlari siirlerde hakimdir. Mesela Hiisni Efendi’nin vefatina diistirdiigii tarih kitasinda “ecel”,
“kadeh”e tesbih edilmistir:

Pir-i meyden yiiz bulub Tal’at didim tarihini:

Eyledi Hiisni Efendi niis sahba-y1 ecel (1303) (Yakat, 2003: 273; Filorinali Nazim, 1928: 153;
aile evraki)

Yine Boruzan Tevfik isimli bir kisinin vefatina diisiirdiigii tarihteki tesbih de oldukga dikkat
cekicidir:

Dar-1 diinya borudur, bir nefes al aldanma

Bizi de bir giin ezer, iste ezen Tevfik’i (Yakat, 2003: 287; aile evraki)

Tezat sanatinin giizel bir 6rnegi olan asagidaki beyitte de “Kanbur” lakapl Giritli Ahmet’in
lakabi ile “dogruldu” ifadesi arasinda tezat ilgisi kurulmus ve onun dliimiine tarih diigtirilmustiir:

Vefatindan miicevher rast geldi boyle bir tarih:

Giridli Kanbur Ahmed ah kim dogruldi ukbaya (1305) (Yakit, 2003: 274; Filorinali Nazim,
1928: 154, aile evraki)
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Yine giizel bir tezat ornegi de Siirdri Dede’nin vefatina diistiigii tarihinde s6z konusudur.
“Stirtr?” kelimesi ile “mahzin ve miikedder” kelimeleri arasinda tezat yapilmistir:

Mabhziin birakt: gitti bizi sehr-i savmda
Zat-1 serifi nezd-i ilahiye hi diye

Tarih-i irtihalini yazdim miikedderen
Cennet makam oldu Siirtiri Efendi’ye (1321) (aile evraki)

“Mesiha” isimli bir kisinin Goksu’da oliimii {izerine mezar tagina yazilmak iizere diislirdiigii
tarih manzumesinde Mesiha’nin 6liimii Hz. isd’nin gokyiiziine yiikselmesi hadisesine telmih yapilarak
anlatilmistir:

Tarihimi yazdilar miicevher

Yiikseldi Mestha arsa dogru (1322) (Yakut, 2003: 282; Filorinali Nazim, 1928: 157; Esref,
1325: 2)

Uskiidarli Talat, Seyh Osman Semseddin Efendi’nin vefatina diistiigii tarihinde Osman
Semseddin Efendi i¢in istiare sanatiyla “sems-i devran-alemin giinesi” ifadesini kullanmigtir. Ayni
zamanda “Sems” kelimesiyle tevriye yaparak hem giines hem de seyhin ismini kastetmistir:

Sems-i devran mazhar-1 feyz-i tarik-i Kadiri
Yani hem-nam-1 cenab-1 cAmi’-i nazm-i Huda (Filorinali Nazim, 1928: 155; aile evraki)

Tevriye sanatini1 basariyla kullandigi manzumelerinden birisi de “Yasar Sadi” isimli bir sairin
vefatina diisiirdigli tarihtir. Manzumenin son beytinde “Yasar” ve “Sadi” kelimeleri tevriyeli
kullanilmistir:

Gidip bir kabrine yiiz siir oku tarihini Tal’at
Yasar, o6ldii ise Sadi alemin kalb-i metininde (1923) (aile evraki)

Uskiidarli Talat’in tarih manzumelerinde birgok konuya dair tarih diisiiriilmiistiir. Basta yasadig
donemin tarihi ve edebi kisilikleri olmak iizere yakin ¢evresindeki kisilerin vefatlarina dair diistirdiigii
tarihler, tanidig1 kisilerin ¢ocuklarinin dogumuna diisiirdiigii tarihler, tanidiklarinin ¢ocuklarinin
stinnetleri ve evliliklerine diistirdiigli tarihler, sakal birakmaya diisiiriilen bir tarih, yasadigi devrin
onemli tarihi olaylarina diigiiriilen tarihler, imar ve onarim c¢aligmalarina diisiiriilen tarihler, tabiat
olaylar ile ilgili tarihler ve devrindeki ilging olaylara diisiiriilen tarihler Uskiidarli Talat’in tarih
manzumelerinin konularidir.

2.1.1. Vefatlar

Uskiidarl1 Talat, en c¢ok tarihi sahsiyetlerin, edebiyatcilarin, arkadaslarmm ve tanidiklarmin
vefatlarina tarih diistirmistiir. Tespit edilen toplam 83 adet tarih manzumesi vefat tarihleri ile ilgilidir.
Vefatlarina tarih diisiirdigii kisiler; Hilmi ve Avni (1301), Neyzen Mir Salim (1302), Nihani Dede
(1302), Hiisni Efendi (1303), Seyh Ali (1303), Berber Rif’at (1304), Hasib Dede (1304), Riihi Dede
(1305), Giridli Kanbur Ahmed (1305), Rusen Efendi (1306), Pasa Baba (1306), Dokmeci Tevfik
(1308), Kor Salih (1308), Hoca Nasuh Efendi (1308), Siileyman Salim (1311), Muallim Naci (1311),
Osman Semseddin Efendi (1311), Mesti Efendi (1313), Semseddin (1313), Ahmed Nihal (1316),
Uskiidarli Talat’in kardesi (1317) Pehlivan Kara Ahmed (1318), Uskiidarli Sair Mustafa Safi (1319),
Kanber Dede (1319), Kulaksizzade (1319), Solakzade (1319), Mir Bedri (1320), Giridli Mustafa
(1320), Halid Dede (1320), Miinevver Fatime Hanim (1321), Hersekli Arif Hikmet (1321), Surtri
Efendi (1321), Ebiizziya Tevfik (1331), Mestha (1322), Mehmed Ali Baba (1324), Seyh Aliyyii’l-
Mevlevi (1324), Hasim’in kizi Muhibbe Hanim (1325), Hicri Efendi (1325), Néaci (1327), Ferdane
Kamile (1329), Hiiseyin Efendi (1329), Tevfik Efendi (1330), Perisan Baba (1331), Boruzan Tevfik
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Bey (1333), Siileyman Salim (1333), Cemaleddin Efendi (1337), Neyzen Basi Hakki Dede (1337),
Mihriye Hamim (1338), izzi Efendi (1338), Medine Hanim (1338), Misa Kazim (1338), Tevfik Siikati
(1338), Muhiddin Efendi (1338), Ali Enver (1339), Emin Haki (1339), Necib Dede (1339), Hasim
(1339), Resad Bey (1339), Sadan Bey, (1339), Edib Cemal (1339), Seyh Abdiigseklir (1339), Sair
Hiidayi (1340), Neyzen Hilmi Dede (1340), Esref Dede (1340), Atatiirk’iin annesi Ziibeyde Hanim
(1341), Giilsen (1341), Mevlevi Semseddin Efendi (1340), Sadi (1341), imparator Charles (1341), Ali
Emiri Efendi (1342), Vildan (1343), Abdullah Ziihdii (1343), Ismail Faiz Bey (1343), Vakaniivis
Abdurrahman (1343), Seyyid Nesib Efendi (1343), Ziya Gokalp (1343), Abbas Efendi (1343),
Uryanizade Es’ad (1300), Sultan Vahidddin (1344), Muhtar Pasa (1344), Seyh Mehmet Tevfik Bey
(1344), Mehmet Mekki (1302).

Uskiidarli Talat, yasadig1 devirde tanistig1 Tiirk edebiyatinin 6nemli simalariin vefatlarina tarih
diisiirmiistiir. Bu tarih manzumelerinde, vefatlarina tarih diislirdiigii kimseleri yakindan tanidig1 da
anlasilmaktadir. Cogunun karakter 6zelliklerine de siirlerde yer vermektedir. Mesela Muallim Naci
icin diigtirdiigii 2 beyitlik tarih su sekildedir:

Leyle-i Kadir’de oldu miitevar(i)-i tiirdb

Su’ara ziimre-i miimtazesinin ser-taci

Soyledi aglayarak mevtine Tal’at tarih:

Gogtii tacii’s-su’ard vdy Muallim Naci (1311) (Yakat, 2003: 277, Filorinali Nazim, 1928:
154, ailenin evraki)

Yine devrin taninmig simalarindan Ebuzziya Tevfik ile ilgili diislirdiigii 2 beyitlik tarih kitasinda
“bir diiser” ifadesiyle son misranin ebcet harflerinin toplamindan bir sayisi ¢ikartilip 6liim tarihinin
bulunmasina igaret ederek ta’miyeli bir tarih diigtirmistiir:

Néagah Ebuzziya da gitdi

Cennét-1 na’im-i Kibriya’ya

Cevher gibi bir diiger bu tarih

Hakk rahmet ede Ebuzziya’ya (1331) (Yakit, 2003: 281, 372; Filorinali Nazim, 1928: s.157;
aile evraki)

Hersekli Arif Hikmet icin yazdigi tarih kitasi ise kaynaklarda (Yakit, 2003: 281, Filorinah
Nazim,1928: 157) tek beyit olarak kaydedilmisken aile evrakinda 12 beyittir:

Hersekli cenab-1 Hikmet’in hayf

Oldu bu mezar cilvegahi

Takdis kilar misin dem-a-dem

Ey Hakk olur musun miibahi

iklim-i kemale malik oldum

Agtisunda yatar o dahi

Dahi ne demek cihan-1 irfan
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Yok bunda cihanin istibahi

Atf eyle de bak neler goriirsiin

Asarma cesm-i intibahi

Tacii’s-su’ara Rum igindir

Gitti su’ara bugiin siyahi

Bilmem ki ni¢in reva goriildii

Yarab bu viicut i¢in tebahi

Tarih-i celil-1 omri Allah

Tevhidin olur bu da gedahi (?)

Arif kulunu muvakkar eyle

Yarab senin bir bilir kemah1

Oldukga viiclidu yerde mekntin

Arsin ola rihunun penahi

Bir matla’ ile diistii tarih

Tal’at o kemine hak-i rehi

Me’van ola niir-1 cilvegédhi
Ey Arif Hikmet ilahi (1321) (aile evraki)
Yine oOnemli edebiyat¢ilarimizdan Ziya Gokalp’in 1924 yilinda vefati1 {izerine diistirdiigii
oldukga sade bir Tiirkge ile yazilmis olan tarih de aile evrakindan elde edilmistir:
Ede Tanr1 topragini ugmak
Oldu toprak yine bir altin kalb

Geldi ala giiher gibi tarih
Irtihal eyledi Ziya Gokalp (1343) (Aile evraki)

1920 yilinda vefat etmis olan sair Yenisehirli Hasim icin yazdigi tarih kitasinda da onun
yetenekli bir sair oldugunu belirterek ona dua eder:

S4&’ir-1 mahir Yenisehir fenar1 Hasim’i

Rahmet ile eylesin sadan Hiidavend-i Kerim

Yazdi tarthin gelip Tal’at yedile kabrine
Cilvegah olur cenab-1 Hasim’e huld-1 na’im (1339) (Aile evraki)
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Yine 6nemli edebiyatcilardan Ali Emiri Efendi’nin de vefatina iki beyitlik bir kita yazarak tarih
diigtirm{istiir:
Cem’ kitabe vaktini vakf etti daima

Dehrin temayiil eyledi hiib u zistine

Tarih-i irtihalini cevherle séyledim
Gitti Ali Emiri Efendi behistine (1342) (Mahfil, 1342: 165)

Taninmis edebiyatcilarin disinda Goksu’da geng yasinda kaza eseri vefat eden Mesiha isimli bir
kisiye diisiirdiigii tarihi de olduke¢a dikkat ¢ekicidir. Bu kiginin mezar tasina kitanin iki beyitlik kismi1
yazilmistir (Yakat, s. 282; Filorinali Nazim, s. 157). Uskiidarli Talat, tarih kitasini 6len kisinin
agzindan yazmistir ve yasanan aciyl metninde hissettirmistir. Esref mecmuasinda siirin tamami su
sekildedir:

Sizisli Bir Kitabe:
On bes yasimi bitirmemisken

Yarab ne kaza-y1 nagehan bu

Yakt1 beni ansizin ecel ah

Te’sirsiz oldu gitti dart

Cok yandi yakildi valideynim
Tedbirler etti diirlii diirlii

Tedbir olur mu karger hig
Takdir-i Cendb-1 Hakk’a karsu

Oldum su mezarda guniide

Hal-i beseriyetin budur bu

Irmaklari ravza-i cindnin
Geldi bana Goksu’dan da dilca

Yarabbi ziilal-i rahmetinden

Yandim bana yok mu bir i¢im su

Istikbale olup sitaban

Ribat-1 cemal-i hest-mind

Tarihimi yazdilar miicevher
Yiikseldi Mestha arsa dogru (1322) (Esref, 1325: s. 2)
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Yine ilging tarihlerinden birisi de 1922’de siirgiinde iken dlen Avusturya ve Macaristan’in son
kral1 Imparator Charles’in 6liimii iizerine yazdig iki beyitlik bir kitadir:

‘Akibet tahta-i tAbit ana taht old

Tacini tahtin1 mahv etti siyasi afat

Téc-1 piir-cevher-i tarihini nakseyledi ¢ar
Sabika Imparator Sarl bu yil etti vefat (1341) (Yakit,2003: 289; Filonirali Nazim, 1928: 152;
aile evraki)

1926 yilinda vefat eden son Osmanli padisah1 Vahdettin’in 6liimii iizerine yazdig: kitasinda ise
devrin anlayisina uygun olarak olumsuz ifadeler kullanir:

Vahideddin’e tarih-i fevt
Firar etmis idi bundan mukaddem Ingilizlerle

Diyar-1 Ecnebi’de terk-i tAc u taht idiip gamgin

Ikamet eyliyordu “Sanremo” sehrinde menkfiben

Vatandan, milletinden, rahmet-i Hakdan ciida piir-kin

Olup sermest-i sahba-y1 fena diizah-nisin old1

Cekiip dest-i ecelden akibet bir cam-1 zehre kin

Vefatinda zebaniler dedi geldi bu tarihi

Cehennem old1 gitti dar-1 diinyddan Vahideddin (1344-1926) (Filorinali Nazim, 1928: 150;
aile evraki)

Uskiidarl Talat, Atatiirk’{in annesi Ziibeyde Hanim’mn 1923’te vefat: iizerine de iki beyitlik bir
tarih kitas1 yazmaistir:

Vilide-i Gazi’ye tarih-i irtihal
Baskumandanimizin valide-i salihasin

Mazhar-1 magfiret i rahmet ede Subhan’im

Bi’l-bedéhe dedi cevher gibi Tal’at tarih

Dahil-i dar-1 Na‘im oldu Ziibeyde Hanim (1341) (Yakiat, 2003: 337, Filorinali Nazim,1928:
149; aile evraki)

Uskiidarl1 Talat, Mevlevi’dir. Bu sebeple Mevlevi olan bircok Mevlevi dedenin ve dervisin
vefatlarina tarihler diistirmiistiir. Bunlardan birisi de Kanber Dede’dir:

Cus edince ircii hirmen-1 Subhanisini

Secde-i siikre kapandi, etti tecdid-i vuzl

Nail-i neyl-i murad olsun dedim tarthini
Eyledi Kanber Dede gitti behisti arz (1319) (Aile evraki)
Biiyiik bir asker olarak Istanbul’da bir miize de yapmis olan ve 1926’da vefat eden Ahmet
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Mubhtar Pasa’nin 6liimii {izerine diisiirdiigii tarihte onun goérevlerinden de bahseder:
Caligt1 askere gayet de zengin bir miize yapti

Bakin degmez mi her suretle takdir ve temasaya

Ne cevher oldugun tarih yazsin, bilmedi diinya
Diyar-1 Kibriya me’va ola Muhtar Pasa’ya (1344) (aile evraki)

Uskiidarli Talat, tanidi1 kadilarmn vefatlarina da tarih diisiirmiistiir. Bunlardan birisi de Hasim
kiz1 Muhibbe Hanim’dur:

Cenab-1 Hasim’in bint-i giizini eyledi rihlet

[14hi menzil-i me’vast olsun dar-1 illiyyin

Temasaya tenezziil etmedi alayis-i dehri

Goriindii dide-1 hah-bine her bar illiyyin

Can att1 gitti kurb-1 Hazret-i Rabb-i Te’alaya
Olup mest-i miidim bade-i sersar-1 illiyyin

Muhibbén-1 tarikat soyledi tarihini Tal’at
Muhibbe Hanim’a me’va ola giilzar-1 illiyyin (1325) (aile evraki)

Talat’in ilging bir kitas1 da Hilmi ve Avni isimli iki sairin aym giin vefatlar1 tizerine diistirdiigii 22
tarihdir:

Hayf bir giinde iki s&’ir-i hos-gl gitti
Biri Hilmi digeri hazret-i mir-i Avni

Yazilir cimleye tarth gelir bir giin olur

Kodular ah iki sa’ir-i mahir giinii (1301) (Miintehebat-1 Terctiman-1 Hakikat, 1302: 794; aile

evraki)

2.1.2. Dogumlar

Uskiidarli Talat, tamdig1 birgok kisinin ¢ocuklarinin dogumlarina tarih diisiirmiistiir. Bu kisiler
sunlardir: Fahri’nin oglu Siireyya (1311), Ahmed’in oglu Cuma (1313), Siireyya’nin oglu Mahmut
Akif (1329), Nami Bey’in kizi Hatice (1329), Selahaddin (1330), Nuri Bey’in oglu Hasan Sahir
(1331), Ziya’nin kizi Ayse Kerrd (1334), Arif Kemal’in kizi Ayse (1334), Hayrullah’in oglu
Kubbiiddin (1338), Rahmi Bey’in kiz1 Nihal (1338), Nizameddin Bey’in oglu Siileyman (1340),
Edhem Efendi’nin oglu Kenan (1339), Saim Salih’in oglu Ridvan, Cevad Riistii Bey’in kiz1 Lale
(1342), Mazhar Osman’in diger kiz1 Ttiba (1342), Mazhar Osman’in kiz1 Meral Irem (1344),

Uskiidarli Talat, iinlii ruh ve sinir hastaliklar1 uzmani1 Doktor Mazhar Osman Uzman’in Tuba ve
Meral irem isimli iki kizinin dogumu igin tarih kitalar1 yazmustir. frem Hanim igin yazilan 3 beyitlik
kitada Tuba ismini de zikreder:

T{iba cenab-1 Mazhar’a bir nazenin gazal

Ihsan buyurdu lutf-1 Huda, eyledi kerem
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Reftarinin fiitadesidir: Kebk-i hos-hiram
Cesmaninin firiftesi ahl-y1 ptir-harem

Tarih-i Tal’at oldu miicevher nazarlig
Dogdu Subat’ta geldi bu yilda Meral irem (1344-1926) (Filorinal1 Nazim, 1928: 159)

Siireyya Bey’in oglu Mahmut Akif’in dogumu i¢in yazdig1 6 beyitlik asagidaki kitanin son
misrasinda hicri 1329 tarihini diisiirm{istiir:

Hazret-i sultin Mehemmed Han-1 Hamis’le gidip
Rast geldimdi Selanik’te Siireyya’ya bugiin

Hatir-1 valasini sordum suél ettim dedi:

Sadimanim, malikim bir saf siméya bugiin

Anladim bir oglu olmus ben de oldum miingerih

Erdi fark-1 ibtihicim ars-1 a’laya bugiin

Zaade-i pak-i Siireyya’y1 yarin seyr eyleyim
Saklaym ol gevher-i yektayi ferdaya bugiin

23
Hamesile Tal’at’in niikte sindsan-1 zaman

Safha-i mecmu’a-i eviddaya bugiin

Kayit eder tekmil tarih giiher-pirasini
Oglumuz Mahmut Akif geldi diinyaya bugiin (1329) (aile evraki)
Lale ¢icegi ile ilgili calismalar1 bulunan ziraat uzmani Cevat Riistii’niin (Onal, 2013: 2019)
kizinin dogumu i¢in de iki beyitlik bir kita yazarak tarih diigiirmiistiir:
Bu nev gonca Cavad Riigdii Bey’in giilzar-1 sulbiinden

Yetisdi ismi Lale, kendi de bir verd-i piir zéle

Getirdim on demet giil, bir demet lale dedim tarih
Agild giilsen-i tekevviinde giiller gibi Lale (1342) (aile evraki)

2.1.3. Evlenmeler ve Siinnetler

Uskiidarli Talat’in tarih diisiirdiigii siirler arasinda 3 tane evlilik tarihi ile ilgili kitast
bulunmaktadir. iki kisinin de siinnet merasimine tarih diisiirmiistiir. Evlilikle ilgili diisiirdiigiitarihler;
Salih Bey’in evliligi (1315), Kenan’n evliligi (1339), Hakki Bey’in kizi Mualla Hanim ile Mustafa
Asim’1n evliligi (1344). Siinnet diigiinii i¢in tarih diisiirdiigii kisiler; kendi oglu Omer Faruk’un siinneti
(1340), Behget’in torunu Ahmet’in siinneti (1340).

Filorinali Nazim’in 4 beytini verdigi (Filorinali Nazim,1928: 161) kendi oglu Omer Faruk’un

stinnetine tarih diisiirdiigii kitasinin tamami aileden alinan evrakta bulunmaktadir:
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Halik-1 kainata siikiir olsun

Biiyiidii hayli ol gilizel mahlik

Nir-1 aynim, yegane evladim,

Omer’im ol viicth ile merzik

Siinnet oldu bugiin meserret ile

Cinladi sevk il nesveden ayylk

Stinnet-i pak-i Ahmet Muhtar
Bahs eder feyz mislidir mesbiik

Ola her an refiki hulk-1 hiisn
Yasasin daima haltk haltk

Diisdii ba-feyz-i pir tarthi
Siinnet oldu bu giin Omer Faruk (1340) (aile evraki)
Talat’in Hattat Hakki Bey’in kizi Mualla Hanim ile Mustafa Asim Bey i¢in yazdig: tarih kitasi
da su sekildedir:
Bugiin iistadimiz, ¢ok muhterem hattatimiz Hakki1 Bey

Mualla duhterin tezvic edip sad oldular evce

Bu akd-i meymenet peyvendi mes’ud eyleye Rabbim
Ere kadr-i biilendi hatibesile hatibin evce

Bu tarih az diiger Talat huliisi sdiranemdir
Mualla hanim oldu Mustafa Asim Bey’e zevce (1344) (aile evraki)
2.1.4. Sakal Birakma
Uskiidarli Talat’mn sakal birakma konulu bir kitas1 vardir. Filorinali Nazim (Filorinali Nazim, s.
153), iki beyitlik bu tarih kitasinin bir beytini eserine almistir. Siileyman isimli bir kisinin sakal
birakma tarihinin s6z konusu edildigi bu kitada Siileyman peygamber ve karinca kissasia telmih
vardir: Tamamu su sekildedir:
Sakal koyuverdi kildi siinnet-i peygamberi icra

Yarasti lihye cidden vech-i piir-tdb-1 Siileyman’a

Seba’dan geldi Hiidhiid bas kesip Tal’at dedi tarih
Degildir lihye tisdii marlar bab-1 Siilleyman’a (1304) (aile evraki)
2.1.5. Tabiat Olaylan

Uskiidarli Talat, yasadigi dénemde meydana gelen, hayati etkileyen ilging tabiat olaylarina da
kayitsiz kalmamig ve bunlara tarihler diisirmiistiir. Bu olaylar sunlardir: Kasim ayinin onbesinde karin
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yagmasi (1338), Kasim aymnin sicak hava ile baglamasi (1339), Hali¢’in donmas1 (1310), denizin
donmasi (1310), hilalin gériinmesi (1304).

Kasim ayimin onbesinde yagan kar icin diigiirdiigli tarihte soguk havayla birlikte gelen kar soz
konusu etmektedir. Son misrada ay ve giin bilgisi de vermektedir:
Ber-vech ile soguk yliziinii gormek istemem

Menflrudur o riitbe-i sita tab’-1 hasmin

Tesrifini burddet ile eyledin kabl
Kar yagdi on besinde bu yil riz-1 Kasim’1n (1338) (aile evraki)
1893’te Hali¢’in ve denizin donmasi iizerine yazdigi iki beyit vardir. Misralarin birbiriyle
kafiyeli oldugu bu beyitlerden birisi olan asagidaki beyit tabiat olaylar1 ile ilgili tarihi bir kayittir. Bu
beyitten o sene Tuna ve Meri¢ nehirlerinin de dondugu bilgisine ulasilmaktadir:
Sanma dondu yalniz nehr-i Tuna bir de Meri¢
Incimad etti bin ii¢ yiiz on hilalinde Hali¢ (1310) (aile evraki)

2.1.6. Tarihi Olaylar

Uskiidarl Talat, vefatlara diisiirdiigii tarihlerin disinda en ¢ok tarihi olaylara tarih diisiirmiistiir.
Bu tarihler kendi yasadigi donemdeki olaylarla ilgilidir. Mesrutiyet’ten itibaren Sultan Abdiilhamid
donemine, Cumhuriyet’in ilanindan sonra vefat ettigi 1926 yilina kadarki déneme ait tarih
manzumelerinde onun siyasi ve tarihi olaylara bakis siireci de takip edilebilmektedir. Bu manzumeler
sunlardir: Alemdar Mustafa Paga’nin cenazesinin nakli (1329), Yavuz ve Midilli gemilerinin gelisi
(1330), Misak-1 Milli’nin kabulii (1341), 1922’de izmir’in diisman isgalinden kurtulusu (1341),
Atatiirk’iin cumhurbaskani secilmesi (1342), Milli ordumuzun Istanbul’a gelisi (1342), Valide Han’1n
cokiisii (1344), 1925°te ¢ikarilan Sapka Kanunu (1345).

Atatlirk, 29 Ekim 1923’te Cumhuriyet’in ilam ile birlikte Tiirkiye Cumbhuriyeti’nin ilk
cumhurbaskani secilmistir. Uskiidarli Talat, bu énemli olayla ilgili yazdig: rubaisinde sevincini dile
getirir ve son misrada da tarih diigtirtir:

Zulmetle gecen giinlerimiz dir oldu

Bastanbasa kainat piir-ntir oldu

Tarfhini sdyledim miicevher Tal‘at

Gazi Pasa Refis-i Cumhur oldu (1342) (Yakat, 2003: 339; aile evraki)

1923’te imzalanan Lozan Antlasmasi ve sonrasinda Ismet Pasa’nin yurda déniisiine tarih
diisiirdiigii kitasinda Talat, Ismet Pasa’nin Lozan’1 imzalamasim &ver ve sevincini dile getirir:

Sulhu imza eyledi dondii Lozan’dan piir-seref

Bdyle bir devlet nasib olmaz cihanda her kula

Ses-cihet takdis ider tarth-i cevherdarini

Geldi Tiirk’iin Ismet’i Cum’a giinii Istanbul’a (1341) (Filorinali Nazim, 1928: 149; aile
evraki)

Talat, fesin c¢ikarilip sapka giyilmesine dair 25 Kasim 1925 tarihli kanun {izerine yazdigi
“Serptisndme” isimli 8 beyitlik gazelinin son misrasinda tarihini diistirmiisttir. Diisiiriilen tarih miladi
takvime goredir. “Bir attim” ifadesiyle son misradaki harflerin toplam degerine bir rakami eklenerek
ta’miyeli tarih olusturulmustur:
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Serpiisname
Nasil olduysa sapka ‘akibet sliret-niima basta

Benim Serpls-name’m de taginsin daima bagta

Dogunca devr-i Cumhdriyet’in hurgid-i taban

Tecelli eyledi feyyaz bir niir u ziya basta

Olundu milleti irsdda himmet ibtida bastan

Sufiif-1 asfiya 6nde, suniif-1 ezkiya basta

Bu giin elden ayaktan diismeye mahk{im olan Tiirkler

O Server sdyesinde gezmede ser-ta-be-pa basta

Odur bir diirre-i beyza-y1 kudret fark-1 millette

Odur bir niisha-i kiibra-y1 nusret-ihtiva bagta

Biitiin dillerde te’sir-i Kemal’i yad olunmaz m1

Tasimmaz mu biitiin ta’zimlerle Mustafa basta

Bu belli basli sanl1 inkilabin bir de tarthi

Bulunsun istedim manend-i cevher Tal’ata basta

Basimdan bir fesi attim dedim Milad’dan tarih

Te’ammiim etdi hiirmetlerle sapka ba’de-ma basta (1925) (Filorinali Nazim, 1928: 151, Yakit,
2003: 340; aile evrak1)

Bir diger tarih kitas1 Alemdar Mustafa Pasa ile ilgilidir. Bu kitada sair, Alemdar Mustafa
Pasa’dan bahsetmekte ve onun Sultan Selim zamaninda Ruscuk’tan gelisiyle baglayarak sonunda bir
catisma sirasinda bulundugu yeri atese vererek vefat etmesini anlatmaktadir. Alemdar Mustafa Pasa,
vefatindan sonra yenigeriler tarafindan 1808 yilinda Yedikule’den atilmistir. Yiiz y1l sonra 1911°de ise
kemikleri oradan almip Zeynep Sultan Camii haziresine torenle defnedilmistir (Oztiirk, 2016: 200-
210). Bu manzumenin son misrasinda disiiriilen hicrl 1329 tarihi miladi 1911 yilina karsilik
gelmektedir. Bu siirde 100 yil sonra bir nevi iade-i itibar anlamina gelen kemiklerin Yedikule’den
almip asil kabrine nakline tarih diisiiriilmiistiir. Filorinali Nazim bu tarih kitasinin son iki beytine
eserinde yer vermistir (Filorinalit Nazim, 1928: 158-159). Aile evrakinda siirin tamamu su sekildedir:

Selim-i slisi iclas i¢in gelmisti Rusguk’tan

Alemdar ol miicahid ol ebu’l-ahrar sahib-i san

Calist1 gayret etti savlet etti kahrimanana

Ne care olmadi gitti musait himmet-i devran
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Nihayet tahta iclas eyledi Sultan Mahmud’u

Sadaretle seref-yab oldu ama bir siirii dinan

Ocakli irticaiyy(in esirra aldi etrafin

Diriga katline imhésina sa’y etti bi-payan

Cekildi kendisi bir mahzene asilere karsi

Tiifenk att1 nice bir serseriyi eyledi galtan

Halasin bulmayinca ¢aresin fart-1 secd’atle

Verip mahzendeki cephaneye bir ates-i stizan

O anda ber-hava oldu mahzen kendi de gitti

Ve lakin rihunun me’vasi oldu sidre-1 Rahman

Hayati1 boyle istihkér eden namus erbabi

Eder mevti rigse boylece takdir-i iistuhan

Bulunca ertesi giin nagini isyancilar ii¢ giin

Edip teshir meydanlarda kiistahdne bi-iz’an

Nihayet attilar tahkirlerle haric-i stira

[14hi yiiz sene sonra bakin bir kiitle-i irfin

[z’amin aldi tekrime getirdi merkez-i sehre

Gizel bir kabir yapt1 tiirbe yapti nurdan tdban

Bu miilk-i millete hizmet edenler olmayip ga’ib

Zamanlar gegse diinya kopsa olsa hék ile yeksan

Beraber nakl edip hem azmini1 Tahsin Efendi’nin

O yéaranin dahi rih-1 serifin ettiler sadan

Bu millet kadr-dandir, piir-hamiyyet, piir-fazilettir

Tasir erbabini bulsa basinda her zaman imkéan

Alemdar-1 [1ahi ettikce mazhar-1 Gufran

Ant tebeil eden ahrér da kil liitfuna sayan
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Girip tabutuna ba-feyz-i hiirriyet dedim tarih
Alemdar’in revan-1 pakini sad eyledi yaran (1329) (aile evraki)

1912 yilinda Canakkale bogazindan gecerek Osmanli Devleti’nin I. Diinya Savagi’na girmesine
sebep olan ismi Yavuz ve Midilli olarak degistirilen Goben ve Breslav isimli gemilerin Osmanli’ya
gectigi tarihi lafzen sdyledigi tarihinde sairin mutlulugu goriilmektedir:

Hakk Teald’dan gece giindiiz temennimiz budur

Diigmenin yilmazlarin yildirmaga nusret bula

Geldi bin ii¢ yiiz otuzda soyledim tarihini
Piir-mehabet bak Midilli’yle Yavuz Istanbul’a (1330) (Donanma Mecmuasi, 1329: s. 113)

2.1.7. Yapim, Onarim ve imar Faaliyetleri

Uskiidarl Talat, yasadigi doneme ait birgok énemli olaya tarih diisiirdiigii gibi kendi doneminde
yapilan imar, tamir ve onarim iglerine de tarihler diislirmiistiir. Onun tarih diisiirdiigii isler sunlardir:
Seyh Said-i Naksibend’in bir gesme yaptirmasi (1299), Sultan Abdiilhamid’in Beyoglu Ceza
Dairesi’ni kurmast (1302), Meyhaneci Yorgi’nin meyhanesini tamiri (1306), Sultan Abdiilhamid’in
Canakkale’de bir istihkdm yaptirmasi (1307), Sultan Abdulhamid’in asker i¢in bir istihkdm yaptirmasi
(1307), Sultan Abdulhamid’in bir karakol yaptirmasi (1309), Sultan Abdiilhamid’in bir ¢esme inga
ettirmesi (1320), Sultan Abdiilhamid ve Abdurrahman Nureddin Pasa’nin ¢esme yaptirip su getirmesi
(1320), Kiitahya’da harap olmus bir ilim yuvasimnin imar (1324), cesme yapilmasi (1324), Sultan
Abdiilhamid tarafindan bir su sarnicinin yapilmasi (1324), Hatice Hanim’in ¢esme yaptirmasi (1326),
Sidika Hanim ile Ismail Efendi’nin bir ¢esme yaptirmasi (1327), Maltepe’de bir kuyu kazdiriimasi
(1330), Galata Kopriisii’niin yenilenmesi (1330), Yeralti Camii’nin yapilmasi (1331), Sultan Mehmed
Resad’in mevlevihaneyi onarmasi (1330), Uskiidar Mevlevihanesi’nin yenilenip agilmasi (1340),
Ibrahim Efendi’nin Mevlevi dergdhina bir minare yaptirmasi (1340), 1924 yilinda Canakkale
Zafertepe’de Atatiirk’iin emriyle yapimina baslanan Meghul Asker Aniti’nin yapimi (1343), Beyazit
Meydani’na yapilan yangin havuzu (1344), Edirne’ye bir hayir sahibinin ¢esme yaptirmasi.

Uskiidarli Talat, Sultan Abdiilhamid’in saltanati yillarinda yaptirdigi bazi imar ve onarmm isleri
icin tarihler diisiirmiistiir. Bunlardan birisi yaptirdig1 bir karakol icindir. ki beyitlik bir kita olan bu
manzume ta’miyeli bir tarihtir. “Cikt1 {i¢ sanli nefer” ifadesiyle son misradaki harflerin toplam
degerinden 3 rakaminin ¢ikarilarak tarihin elde edilebilecegi ima edilir:

Zall-1 Hakk Hazret-i Sultin Hamid uil-haslet

Eyledi bu karakolhane-i ra’nay1 bina

Cikt1 {i¢ sanli nefer soyledi Tal’at tarih
Yapti dar-1 karakol sah-1 memalik-ara (1309) (aile evraki)

Yine Uskiidarli Talat, Sultan Abdiilhamid’in yaptirdigi Beyoglu Ceza Dairesi’ne ait
mahkemenin yapimini kutladigr 4 beyitlik tarih kitasinda padigahi dver ve yeni tarzda bir bina
yapildigini soyler:

Hazret-i sah-1 cihan han1 Hamidii’l-siyemim

Niyet-i azmini tasvib eder hitkkm-i kaza
Nesr-i envar-1 kavanin-i hitkiim-perverle
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Eyledi ma’deleti zulmii cihdndan imha

Iste Beyoglu ceza dairesi ez-ciimle

Bdyle bir tarz-1 nev’in {izre edince ihya

Yazdilar Tal’at iki sahid-i adil tarih
Yapti bu mahkemeyi sah-1 adélet-ferma (1302) (aile evraki)

Bagka bir manzumesinde ise Ibrahim Efendi isimli bir kisinin Mevlevi dergdhina yaptirdig

minare i¢in tarih diigiirmiistiir. Bu kita, son beytin ilk misrasinda “iki tekbir ile” ifadesiyle 2 rakaminin
ilave edilmesi gerektigini ima edilen ta’miyeli bir tarihtir:

Misal-i Kabe ibrahim Efendi nAmidar olsun

Ve izn-i emr-i Subhanisine cidden olup miinkad

Bu dergah-1 serife bir minare yapti nlirani

Kulab-1 pak-i dervisani kildi ez-ser-nev-i sad

Kiilah-1 fahr-i Mevlana gibi peyvestedir arsa
Kadd-i valasi kibriya-y1 dlem-i balada bir simsad

Okundukca ezan-1 Ahmed Mubhtar bes vakit nevbet

O zatin 6mr-i dildaranesin hak eylesin miizdad

Iki tekbir ile Tal’at dedim itmamina tarih
Minare ile dergah-1 biilendi ettiler abad (1340) (aile evraki)

Uskiidarl1 Talat, Cumhuriyet’in ilanindan sonra da bircok olaya tarih diisiirmiistiir. Bunlardan

birisi itfaiye biinyesinde su temin etmek i¢in yapilan biiyiik havuz i¢in disiiriilen tarihtir. 12 beyitten
olusan bu kitanin son iki beyti daha 6nce yayimlanmistir (Yakit, 2003: 290; Filorinali Nazim, 1928:

152).

Hanuman sondiiriicti can yakict yanginlar

Ediyordu biitiin Istanbul’u yer yer ifna

Girmemisti nice yanmaz yiiregin bir yoluna

Her nasilsa senelerden beri emrii’l-itfa

Nesredince bu sefer nlirunu Cumhuriyet

Iste manende-i hursid-i avalim-ara

Miistefid oldu emanet de bihakkin bundan

Sehrin imarina vakfetti viicidun hala
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Etti ates gibi bir kuvve-i itfaiyye

Evvel emirde teskil aliyli’l-a’1a (?)

Su bulunsun diye de sonra harike karsu

Sarf edip himmetini kild1 bu havzu inga

Piggahinda bu havza nigeran oldukga

Yiikseldi goklere yangin kulesi bi-perva

Yeridir sidk ile ihlas ile bundan bdyle
Kaldirip eyler ise hayr-1 dué (?)

Bu sadirvanla bu havzun dileriz Mevla’dan

Ihtiyaten ko bulunsun suyu diim amma

Dokmesin katresini yangina insallah

Sulasin yollar1 yaz giinleri ra’né ra’na

Saklasun beldemizi ates ile afetten

Hifz-1 mahsis-1 Hudasin cenab-1 Mevla

Ab-1 cevherle sezi-var yazilsa tarih
Bu giizel havz ile Istanbul olundu ihya (1344) (aile evraki)

Istanbul’da bulunan Galata Kopriisii, yapildiktan sonra birgok defa yenilenmistir. Bu yenileme
calismalarindan birisi de 1912’de olan yenilemedir. Uskiidarli Talat bu yenileme calismasina 8
beyitlik bir tarih manzumesi yazmistir. Farkli kaynaklarda bir beyit ve iki beyit halinde (Filorinali
Nazim, 1928: 153; Yakit, 2003: 285) karsilasilan bu mazume aile evrakinda agagidaki gibidir:

Feyz-i Megritiyet’in te’sir-i .....

Eyleyen a’sar-1 iimranindan miilk{i miistefid

Ma’ber-i stiivar: nerede devr-i sabikin

Eyleyin insaf nerede simdiki cisr-i cedid

Carhtan bala semanin kopriisiinden muhtesem

Tak-1 diinyadan mu’alla cisr-i gerdiindan miifid

Verdi pay-1 tahta manend sirat-1 miistakim

Sanki Cennet’ten riyaz-1 adn-i a’ladan niivid
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Bunda da oldu emanet mazhar-1 tevfik-i Hakk

Sim i zer doktii hakikat eyledi sa’y-1 medid

Su-be-sh gectikte insanlar miirtir ettikge dehr

Babhr i berrde nev-be-nev olduk¢a maberler bedid

Milletin bilhassa Sultan Mehemmed-i Hamis’in
Eylesin ikbalini Mevla mezid-ender-mezid

Yazdi tarihin geliip Tal’at yedile takina
Kildi ihya seyredin Istanbul’u cisr-i cedid (1330) (aile evraki)

2.1.8. Tebrikler, Tayinler, Terfiler

Tarih manzumelerinin diger konular1 insanlarin tayin ve terfilerinin tebrik edilmesi ile ilgilidir.
Bu manzumelerde terfi ettirilen veya tayin edilen kimsenin 6zellikleri anlatilir, kisi tebrik edilir. Terfi
veya tayin tarihi son beytin ikinci misrasinda tarih olarak diisiiriiliir. Uskiidarli Talat’in bu konudaki
tarih manzumeleri sunlardir: Hikmet Bey’in vezir olmasi (1323), Mehmet Resad’in padisah olmasi
(1327), Mevlevi dergdhma geri donen Celebi Halim Efendi’nin tebrik edilmesi (1337), Seyh
Abdiissekiir'un seyhligini tebrik (1338), Ibnillemin Mahmut Kemal’in Divan-1 Hiimayun
beylik¢iligine tayini (1340), Hiiseyin Saadettin Niizhet Efendi’nin dergadh seyhi olmasi (1340), II.
Abdiilmecid’in son halife secgilmesi (1341), Yahya Kemal Beyatli'nin Varsova sefaretine el¢i olarak
atanmasi (1344).

Talat, 1918’de Celebi Halim Efendi’nin daha once azledildigi dergaha tekrar seyh olarak
doniislinii tebrik ettigi tarih kitasinin 7. beytinde lafzen tarih diigiirmistiir:

Ol Celebi Halim Efendi

Bir sems idi 4suméan-1 pire

Etti ise de 18tirab bir an
Ol server-i hanedan-1 pire

Lutf eyledi Hakk yine getirdi

Dergah-1 cinan nisan-1 pire

Sad oldu umim Mevleviler

Can geldi yine cihan-1 pire

Evladini eylemez miikedder

Elbet bu diiserdi san-1 pire

Hizmette muvaffak ola yarab

Her halde bendegan-1 pire
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Bin {i¢ yiiz otuz yedi yilinda

Tebrik ile dudman-1 pire

Dondi Celebi Halim Efendi
Geldi yine asitan-1 pire (1337) (aile evraki)
Ibniilemin Mahmut Kemal’in Divan-1 Hiimayun Beylikgiligi’ne atanmasini tebrik ettigi mesnevi
nazim sekliyle yazilmig tarih manzumesi 9 beyittir. Son beyitte tarih diistirilmiistiir:

Diin gece geldi yine ol semenber

Verdim bir tevcih-i aliden haber

Feyzini bahg etti Rabbii’l-alemin
Oldu beylik¢i dedi eminii’l-emin

Saduman oldum bu tebsirattan

Zatim1 Hakk saklasin afattan

Bir metin tarth yazmak istedim

Sikke-i mermerde kazmak istedim

Etmedi lakin miurivvet kilk-ter

Nesesiz bilmem o da benden beter

Piir-meserret sad u handan ba’deten

Nezdime geldi yine ol sim-ten

Gam yeme ey sd’ir-i ali cendb

Soéyledim ben diin dedi ¢iin durnab

Bir miicevher beyt ile tarihini

Hamenin aldirmadim tevbihini

Oldu beylik¢i keremkar-1 rical
Hazret-i eminii’l-emin Mahmut Kemal (1340) (aile evraki)

Uskiidarl Talat, ayni1 zamanda Urfa milletvkili olan Yahya Kemal Beyatli’nin 1926’da Varsova
sefaretine elgi olarak atanmasina tarih diislirmiistiir. Bu tarih kitasinin iki beyti Filorinali Nazim’in
eserinde de yer almaktadir (Yakit, 2003: 290; Filorinali Nazim, 1928: 162). Eserin tamami su
sekildedir:

Mir Yahya Kemal fazilet ile

Ne revadir diise Cukurova’ya
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Bir cevahir yumurtladi mutlak

Oldu malik latif bir yuvaya

Urfa agzi1 neler terenniim eder

Uyarak badezin de er havaya

Bana tevcih olundu evvelce

Yakisir m1 benim gibi bir kovaya

Keff-i yed ettim dedim tarih
Gitti Yahya sefir Varsova’ya (1344) (aile evraki)
Talat, Sultan Mehmed Resad’in padigah olmasi {izerine iki tane tarih kitas1 yazmistir. Bunlardan
birisi su sekildedir:
Viiclidu ile seref-yab oldu tac u taht-1 Osmani

Kulib-1 immet-i merhiima cidden saduman oldu

Bu tarih-i Giither-pirdy1 takdim eyledi ahrar
Mehemmed hamis-i ali sehingah-1 zaméan oldu (1327) (aile evraki)

Hiuseyin Saadettin Niizhet Efendi’nin dergah seyhi olusuna diisiiriilen tarih iki beyittir:
Bu giin seccade-i irsada gegti

Tarikat ehlinin bir serbiilendi

Dedi tarthini dervis Tal’at
Cenab-1 Seyh Sadeddin Efendi (1340) (Yakat, 2003: 288; aile evrak1)

2.1.9. lging Olaylar
Uskiidarl1 Talat’in yasadig1 dénemde sahit oldugu ilging olaylara diisiirdiigii tarihler de vardir.
Bunlardan birisi Saime Hanim isimli birisinin cinsiyet degistirip Saim Bey olmasi lizerine diisiirdiigi
tarihtir. 1925 yilinda oldugu diisiiriilen tarihten anlasilan olayla ilgili yazilan kita iki beyittir. Bu kitada
sair, tarih misrasindan once cinsiyet degistirme islemine isaret ederken tarih diigiirme islemi i¢in de bir
yol gosterir:
Adete boyle muhalif harika eksik degil

Erkek olmug Saime isminde bir kiz iste diin

Ortasindan ferci kes, koy artani tarihine
Saime Hamimefendi oldu Saim Bey bugiin (1343) (aile evraki)

Sairin tarih disiirdiigii diger bir ilging olay 1924 yilinda Ramazan ayinda meyhanelerin
acilmasidir. “9 Nisan 1924°te ¢ikarilan ve alkollii ickilerden alinan resmin dort katina ¢ikarilmasini
ongodren 417 sayili yasa, icki yasagii zimnen yiiriirliikten kaldirmig tir (Oztiirk, 2017: 164). Bu tarih
hicri takvime gore 4 Ramazan 1342’ye karsilik gelmektedir. Bu yasa ile ilgili oldugu diisiiniilen kitada
sair
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bu durumu ironik bir islupla duyurmaktadir:
Ramazan ay1 gerek agila cennet kapusu

Ne reva kim ola meyhane kapusu baglu

Diyerek ziimre-i ...... ederken feryad

Hasret-i meyi ¢ekerken gece giindiiz gaygu

Ramazan’da bu sene mazhar-1 gufran olsun

Actt meyhaneleri Meclis-i Milli her st

Geldi saki de ayagiyle miibarek-bade

Oldu ser-mest-i safd cAm u strahi u sebl

Geldi bir caize tarthime yiiz dirhemlik
Der-i meyhane acildi buyurun hep yahti (1342) (aile evraki)

Talat’in diger ilging bir manzumesi de rimi takvime gore tarih diislirdiigii ve Azaryan isimli bir
ayan azasinin yanginda Oliimii lizerine yazdig1 kitadir. Azaryan, Ermeni cemaati icinde serveti ve
devlet adamligiyla dikkat ¢eken birisidir. Sefirlik ve Ayan Meclisi azalig1 gorevlerinde de bulunan
Azaryan 1922’de apartmaninda ¢ikan bir yanginda 6lmiistiir ( Akpmar, 2016: 192-197). Talat, miladi
1922 yilina karsilik gelen rimi 1338 tarihini diisiirdiigii kitasinda zengin bir ayan olusuna vurgu
yaparak onun Cehennem’de yanmadan &nce diinyada yandigimi anlatmaktadir. Bu kitada tarih
diislirdiigiinii sdylemez fakat son misrada Azaryan’in oldiigii tarih ebced hesab1 ile ortaya
konulmaktadir:

Anu isterdiler bir ser-efraz-1 ehl-1 nar olsun

O ¢iinki s&hib-i servet idi a’yandandi

Zebaniler ne ates pliskiirtirler simdi bir gorsen

Cehennemden halas oldu Azaryan yandi diinyada (1338) (Filorinali Nazim,1928: 150; aile
evraki)

2.2. Tarih Manzumelerinin Sekil Ozellikleri

Uskiidarli Talat’in devrin matbuatindan ve aileden alinan evrak-1 metrukesinden tespit edilen
tarih manzumeleri genellikle kita nazim sekliyle yazilmigtir. Fakat az da olsa farkli nazim sekilleri ile
yazilmig tarih manzumeleri de vardir. Bu c¢er¢evede 5 tane mesnevi, 1 tane rubai ve 2 tane de gazel
nazim sekliyle yazilmig manzumesi bulunmaktadir. Geri kalan 151 manzume kita nazim sekliyle
kaleme alinmigtir. Tespit edilen tarih manzumeleri 1 misradan baglayarak 18 beyite kadar yazilmis
olup tamami aruz vezniyle kaleme alinmugtir.

Vezin olarak aruz vezninin farkli kaliplar1 kullanilmistir. Az da olsa aruz kusurlarina
rastlanmaktadir. En ¢ok kullanilan vezinler sunlardir:

Failatiin failatin failatiin failiin
Mefailiin mefailin mefailiin mefailin

Feilatin feilatiin feilatiin feiliin
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Mefailiin mefailiin fedlin
Failatiin failatin failin
Failatiin mefailiin fa’lin
Mefiili mefailiin fedliin

Tarih manzumeleri genellikle beyitler halinde yazilmistir. Fakat tek misra olarak yazilmis 2
tarih vardir. Bir ¢cesme ve bir bahgenin yapilmasi i¢in diigliriilmiis bu iki tarih misrasi su sekildedir:

Menba’-1 ma’-i hayat oldu bu bala ¢esme-sar (1324) (Filorinali Nazim, 1928: 158)
Muhabbet-haneme me’va ola giilzar-1 illiyyin (1325) Filorinali Nazim, 1928: 158)

Tek beyit olarak yazilmis iki tarih manzumesi vardir. Bu beyitler aym konu ile ilgilidir.
Istanbul’da Hali¢’in ve denizin dondugu hicri 1310 (Miladi 1892) yiliin diisiiriildiigii lafzen de
beyitlerde bu tarihin sdylendigi beyitlerden birisi su sekildedir:

Soyledim tarihini derya-dilane bendeniz
Incimad etti bin ii¢ yiiz on hilalinde deniz (1310) (aile evraki)

Iki beyit halinde kita nazim sekliyle yazilmis 80 tane tarih kitasi tespit edilmistir. Bunlarin
disinda rubal nazim sekliyle yazilmis 1 manzume vardir. Atatlirk’iin Cumhurbaskani oldugu giin i¢in
diistiriilen tarih bir rubaidir:

Zulmetle gegen giinlerimiz dar oldi,

Bastanbasa kainat piir-ndr oldi;

Tarih’ini sdyledim miicevher, Tal‘at,

Gazi Pasa Reis-i Cumhur old1 (1342) (aile evraki)

Iki beyitten baslayarak 9 beyte kadar yazilmis 5 tane de mesnevi nazim sekliyle tarih
manzumesi vardir. Bu mesnevilerden birisi Filorinali Nazim’mn (Filorinali Nazim,1928: 156) yalnizca
son beytini kitabina aldig1 ve kendisinin de tutulup kurtuldugu difteri hastaligindan kurtulamayan

kardesinin oliimil {izerine yazdigi tarih mesnevisidir. Siirin tamami aileden alinan evraklarda su
sekildedir:

Ma’stim biraderim olmustu difteri

Soldurdu Huda fakat ol gonca teri

Ben de ol hastalikla musab oldum akibet

Amma miyesser olmadi sad hayf akibet

Birkag giin i¢inde viiclid oldu tarumar

Yok care hi¢ boyle imis hiilkm-i Girdigar

Lakin o on sekiz yasini etmeden giizer

Mevti vukiiu ger¢i verir pek biiyilik keder

Ey vélidinim aglamayin riz u leyél
Elbette verir sabrin1 Allah-1 Ziilcelal (1317) (aile evraki)

Tesbit edilen gazel nazim sekliyle yazilmis 2 tane tarih manzumesi vardir. Bunlardan birisi
[zmir'in 9 Eyliil 1922°de diisman isgalinden kurtulusu ve Tiirk ordusunun sehre girisi ile ilgili
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“Fethii’l-Miibin” baslikl1 siirdir. Bu tarih, noktali harflerin hesaplanacagi ve “bir kili¢ attim” ifadesiyle
son misradaki harflerin ebced hesabindan bir arttirilacag tamiyeli bir tarih tiirtdiir (Yakit, 2003: 336).

Fethii’l-Miibin
‘Adl i hakka muntazir oldukta subh u sdm hep
Piir-tevekkiil sabr kildik biz nice eyyam hep

Cikt1 yoktan sanli bir ordu bu da bir mu’cize

Fevz-i Mevla eyledi noksanini itmam hep

Mustafa’nin nusreti etti Kemal ile zuhiir

Oldu diisman ordusu bastanbasa kem-nam hep

Kildilar izmir’de gaziler Salat-1 Cum’a’y1

Verdiler ez-nev esés-1 dine istihkdm hep

Dilleri artik tutuldu sustular artik nakaslar

Giirledi Hakk’1n sesiyle ¢arh-1 mina-fam hep

Sanini tevkir igin ey miinci-i sahib-kemal

Fethini tebrik i¢in ey Gazi-i miikrem hep

Ciksa layiktir bu giin yerden goge bang-1 sena

Inse sayandir bu giin gokten yere ecram hep

Nis-1 sahba-y1 sehadet eyleyen ihvan-1 din

Bade-i Kevser’le olsun mazhar-1 ikram hep

Ben o6liirsem milletin tarih-i tab-efsanina

Isterim cevherle yazsinlar bunu aklam hep

Bir kilig attim ‘adtiya sdyledim tarihi:

Oldu manstr u muzaffer lesker-i islAim hep (1341) (Yakat, 2003: 336-337, Filorinali Nazim,
1928: 147-148, aile evraki)

Tarih manzumelerinde genellikle son beytin ikinci misrasinda tarih diiglirlir ve sair, tarih
misrasindan bir onceki misrada da mahlasin sdyleyerek tarih diislirecegini belirtir. Tarih diistirdiigii
misrada eger tam tarih hesaplanamiyorsa eklenecek veya ¢ikarilacak rakama isaret edilir. Gazel nazim
sekliyle yazilmig diger tarih manzumesi ise “Serpusname” baglikli 1925°de ¢ikarilan sapka kanunu ile
ilgili gazel nazim sekliyle yazilmis manzumedir. Son misrada miladi takvime gore 1924 tarihi
diigtiriilmiistiir. Bir 6nceki misrada sdylenen “bir fes attim™ ifadesi ile 1924 tarihine 1 rakaminin
eklenmesi gerektigi boylece 1925 tarihinin diisiiriildiigii ima edilmistir. Ta’miyeli bir tarihtir. Bu
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gazelin tamami makalenin muhteva bolimiinde verilmigtir.

Uskiidarli Talat, yukaridaki gazellerde oldugu gibi diger manzumelerinde de daha ¢ok manen
tarihler diistirmiistiir. Fakat lafzen dislirdiigii tarihler de vardir. Lafzen tarihlerde son beytin ilk
misrasinda tarih manzumesine konu olan olayin tarihi s6zle sdylenir. Yeralti Camii’nin tamir edilisi ile
ilgili diisiirtilen tarih kitasinda ikinci beytin ilk misrasinda tarih s6zle ifade edilmistir:

Devr-i Mesrutiyet’te evkafin ne ulvi hayr var

Payidar olsun ilahi béyle nir-1 lami’

Iste bin ii¢ yiiz otuz birde bir giizel ta’mir ile
Oldu iistiin ars-1 a’ladan Yeralt1 cami’ (1331) (aile evraki)

Uskiidarl1 Talat, tarihlerinin ¢ogunu hicti takvime gére diisiirmiistiir. Fakat Cumbhuriyet’ten
sonra miladi takvime gore diisiirdiigii tarihler de vardir. Fesin kullaniminin birakilmasi ve sapka
kanunun ¢ikmasi ile ilgili kitasinda lafzen tarih s6z konusudur:

Intihab-1 halk ile sapka bu giin gecti basa
Yiiz yasinda eyledi fes iste ikmal-i nefes

Bin dokuz yiiz yirmi besde sdyledim tarihini
‘Iyd-1 Cumhiriyet’i idrak idiip fevt oldi fes (1925) (Filorinalt Nazim, 1928: 152; Yakit, 2003:
341, 403; aile evraki)

Sonug¢

Uskiidarli Talat, 19. yiizyilin ikinci yarisinda dogup 20. yiizyilin ilk yarisinda vefat etmis;
Sultan Abdiilhamid dénemini, Mesritiyet’i, Cumhuriyet’in kurulusunu ve ilk yillarin1 gérmiis son
devrin en 6nemli divan sairlerindendir. Evinde ¢ikan bir yanginda siirlerinin birgogu yok olmustur.
Fakat yasadigi devrin matbuatinda bir¢ok siiri yayimlanmistir. Ayrica ailesinin elinde kalan evrak-1
metriikesinde de birgok siiri mevcuttur. Onun farkli nazim sekilleriyle yazdig: siirleri vardir. Bu
siirlerinin ig¢inde biiyiik bir yekiinu tarih manzumeleri tutmaktadir. Ailesinden elde edilen evraklarda
ve yasadig1 devrin matbuatinda tespit edilen 159 tarih manzumesi vardir. Bu manzumelerin biiyiik
¢ogunlugu kita nazim sekliyle yazilmistir. Kita nazim seklinin diginda mesnevi, gazel ve rubai nazim
sekliyle de yazilmis az sayida tarih manzumesi bulunmaktadir. Uskiidarli Talat’mn tespit edilen tarih
manzumelerinin konulart; vefatlar, dogumlar, evlenmeler, siinnetler, tarihi ve sosyal olaylar, tabiat
olaylari, imar ve tamir isleri, tayinler, terfiler, tebrikler ve devrinde yasanmis ilging olaylardir. Tarih
manzumelerinin ¢ogu hicri takvime goére diisiiriilmiis olmakla birlikte az sayida tarih de rimi ve
Cumbhuriyet’in ilanindan sonra olmak iizere miladi takvime gore diigiiriilmigtiir. Tarih manzumeleri 1
misra ile 8 beyit arasinda degigsmektedir. Tarihler son beytin son misrasindaki harflerin degerlerine
gore hesaplanir. Cesitli hesaplamalar1 gerektiren manen tarihleri oldugu gibi diisiirdiigii tarihleri sozle
sOyledigi lafzen tarihleri de vardir. Tamami aruz vezniyle yazilmig manzumelerinde klasik Tiirk
siirinin mazmunlarina ve telmih, tesbih, istiare, tevriye gibi edebi sanatlara da basariyla yer verilmistir.

Uskiidarli Talat’in tarih manzumeleri yasadig1 devrin tarihi, kiiltiirel ve sosyal hayatina 151k
tuttugu gibi, kendisinin bulundugu edebi ¢evreyi de tanitan eserlerdir. Osmanli’nin son yiizyilindaki
calkantili olaylar1 yansitmasi, sonrasinda Cumhuriyet’le birlikte meydana gelen yenilikleri ortaya
koymasi, diigiince diinyasindaki degisiklikleri yansitmasi agisindan oldukca onemli tarihi ve edebi
kaynaklardir. Tarih diisirme konusunda olduk¢a velid bir sair olan Talat, ortaya koydugu bu
manzumeleriyle gelecek nesillere devrinin bir panoramasini sunmus ve olduk¢a kiymetli eserler
birakmigtir. Onun tarih manzumelerinin diginda ailesinden elde edilen ve yasadig1 devrin matbuatinda

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2024, Say1/Issue: 9, s. 13-38

37



([T -

H I : Miimine CAKIR
i “
dagimik bir halde yayimlanmus siirleri tizerindeki ¢alismamiz devam etmektedir.
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Ozet

Goniil Ozgiil’iin yirmi dokuz hikdyeden olusan Geminin En Altindaki adl
hikaye kitabinda temel mevzu uyumsuzluktur. Bu tema genellikle, aile ve g¢evre
uyumsuzluk yasayan geng bir kiz profili etrafinda cizilmektedir.

Kitapta yer alan yirmi dokuz hikdyenin onunda ise uyumsuzluk temasi,
Almanya’ya c¢alismak i¢in go¢ eden bagkisiler ve onlarin g¢evre ile iliskileri
dolayisiyla ortaya ¢ikmaktadir. Fakat bu hikayelerde karsilagtigimiz uyumsuzluk
temasina, bireyin gogmen olarak yabanci bir lilkede hayatta kalma miicadelesinin
kattig1 yeni boyutlar eklenmistir. Gé¢men bir birey etrafinda kurgulanan bu on
hikdyenin sekizinde, caligmak icin Almanya’ya giden bir gen¢ kiz figiiriiyle
karsilagilmaktadir. Biiyiik oranda da bu figiir ve onun gozlemleri araciligiyla, hem
mekan hem de insan iligkileri baglaminda iki farkli kiltiir arasinda bir
karsilastirma yapildig1 goriilmektedir.

Bu makalede, belli bir sosyal ve psikolojik portreye sahip olan gé¢men bir
figiir araciligyla, iki farkli kiiltiiriin mekéan ve insan baglaminda nasil yansitildigi
tespit edilmeye calisilmustir. Inceleme metin tahliline dayali olmakla birlikte, goc
kavraminin sosyolojik ve psikolojik boyutlar1 dikkate alinarak, s6z konusu bilim
dallarinin teorik perspektiflerinden de belli 6l¢iide istifade edilmeye ¢alisilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hikaye, Gog, Mekan, insan, Uyumsuzluk
Abstract

The main subject in Géniil Ozgiil's story book titled Geminin En Altindaki
which consists of twenty-nine stories is incompatibility. This theme is generally
drawn around the profile of a young girl who experiences disharmony with her
family and environment.

In ten of the twenty-nine stories in the book, the theme of disharmony
emerges due to the protagonists who immigrate to Germany to work and their
relationships with environment. However, the theme of disharmony takes on new
dimensions in these stories, stemming from the individual's struggle to survive as
an immigrant in a foreign land. Eight of these ten immigrant-centered stories
focus on the experiences of a young woman who travels to Germany in search of
work. It is seen that largely through this figure and her observations, a comparison
is made between two different cultures in the context of both space and human
relations.

This article aims to clarify the interplay of two divergent cultures within the
framework of space and individuals, as portrayed through immigrant figures with
specific social and psychological profiles. While the analysis is text-based, it is
benefit from the theoretical perspectives of relevant branches, considering the
sociological and psychological dimensions of the concept of migration.

Keywords: Story, Migration, Space, Human, Incompatibility.
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Giris
Géniil Ozgiil, Almanya’ya gdc etmis yazarlarimizdan biridir.! Gé¢men bir birey olmak, hem
kendi kimligini hem de yazar olarak eserlerinin diinyasim bigimlendirmistir.?

Yazarin go¢ ve uyumsuzluk baglaminda incelenecek eseri olan ve 1991 yilinda yayinlanan
kitabinda yirmi dokuz hikaye yer almaktadir. Bu hikayelerden onu, Almanya’ya c¢alismak i¢in go¢
eden bir neslin sikintillarini -ikisi harig- geng¢ bir kizin merkezi figiir oldugu olaylar veya durumlar
esliginde sergilemektedir. Ozellikle gd¢ ve uyum temasmnin belirgin bicimde odak noktasi haline
geldigi bu on hikaye, “Telefon Kuliibesi ya da Bir Cumartesi Eglencesi”, “Sevgili Istanbul”, “Bir Giin
Sana Gelirken”, “Biri Vard1 Mutlaka”, “Frau Wolf”, “Tiillerin Gerisinde”, “Ahtapota Benzer Bir Sey”,
“Intihar Denemesi ve Fare”, “Siimbiil” ve “Renkli Mantolar” adlarini tasimaktadir. * Bu hikayelerde
gdc olgusuyla ortaya c¢ikan ve hepsi birbirini tetikleyen farkli sorunlar da goriilmekle birlikte, bu
calismada 6zellikle uyumsuzluk temasi ve bunun goriiniimleri iizerinde durulacaktir. *

Kitapta yer alan hikayelerin ¢ogunda ortak zeminin ebeveyn-gen¢ / cocuk iliskilerindeki
uyumsuzluk, yani sorunlu ailevi iliskiler oldugu goriilmektedir. Bu baglamda o&zellikle anne-kiz
iligkilerinin olumsuz dramatik boyutlarinin 6n planda oldugu dikkati ¢ekmektedir. Bir bagka husus -
go¢ olgusu s6z konusu olsun olmasin- hikayelerin ¢ogunda catisma ve uyumsuzluk temasinin ana
figiir olan bir gen¢ kiz etrafinda cizilmesidir. Almanya’ya gog¢ ise bu catisma ve uyumsuzlugun
psikolojik ve kiiltiirel arka planina -farkli bir pencereden koklerine bakmanin yarattigi- yeni etkenlerin
katilmasina neden olmakta ve mevcut uyumsuzluk daha derin bir uguruma doniismektedir.

Go6¢, uyumsuzlugu dogasinda tasiyan bir olgu olarak -neredeyse kacginilmaz bi¢imde-
uyumsuzlugun degisik diizlemlerde ortaya ¢ikmasina neden olmakta ve uyumsuzlugu beslemektedir.
Nitekim go¢ olgusu {izerine yapilan hemen hemen her calisma, her arastirma uyum ve aidiyet
meseleleri iizerinde Ozellikle durmaktadir. Ciinkii “Gog, ¢cok farklr kiiltiivlerden gelen bireylerin
etkilesimi ile ortaya ¢ikan kiiltiirel uyum sorunlarimi beraberinde getirmektedir. Gog ile dil, din,
gelenek, kiiltiir, vb. pek ¢ok agidan birbirinden tiimiiyle farkli ge¢mislere sahip bireyler ayni ortamda
yasanmini siirdiirmek durumunda kalmaktadir.” (Tuzcu ve Bademli, 2014: 57). Edebiyat da dramatik
yonii agir basan bu insani olguyu bir tema olarak ele aldiginda, neredeyse ikiz bi¢imde ayni anda
ortaya ¢ikan uyumsuzluk ve bu baglamda ortaya ¢ikan diger yan temalara da uzanmaktadir.

Géniil Ozgiil’iin bu kitabinda ise -Tiirkiye’de gecen hikayelerde daha cok aile iliskileri dzelinde
ortaya ¢ikan- uyumsuzluk, Almanya’ya gog¢ ile farkli bir boyuta evrilmekte, bireyin uyum sorununun
mevcut altyapisi derinlesirken buna yeni baglamlar eklenmektedir. Ozellikle, hikdyelerin ¢ogunda
baskisi konumunda olan geng kizin, iki farkl kiiltiiriin bi¢imlendirdigi mekanlara ve iki farkl kiiltiire

! Hikmet Asutay, yazarm 1973 yilindan itibaren yasamimi Almanya’da siirdiirdiigii bilgisini vermektedir (2017: 430).

2 Erkan Zengin, “Tiirk-Alman Edebiyatina Tarihsel Bir Bakis ve Bu Edebiyata Iliskin Kavramlar” baslikli makalede
“Almanya’daki edebiyat bilimciler de go¢men gecmisi olan biitiin  yazarlart “Gégmen Edebiyati” ¢ergevesinde
degerlendirmektedir.” (2010: 339-340) bilgisini vermektedir. Dolayisiyla eger bir yazar, bizzat ya da koken itibariyle
gdcmen ise edebi liretiminin niteliginden bagimsiz olarak sosyolojik temele dayali bir siiflandirmaya tabi tutulmaktadir.
(2010: 345) Elbette cogu gogmen yazarin eserlerinin baslica tematik eksenini go¢ ile ortaya ¢ikan kavram ve olgularin
sekillendirdigi goriilmektedir.

3 Goniil Ozgiil’iin bu kitabr iizerine degerlendirmelerin yer aldig1 bir akademik ¢alisma, ilyas Suvagci’nin Almanya ’ya Gégiin
Almanya’daki Tiirk Yazarlarin Hikdyelerine Yansimasi (1961-2001) baslikli doktora tezidir (2018, Dicle Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii). Bu ¢alismada, kitapta yer alan ve go¢ temast ile karsilasilan hikayeler, go¢ olgusu esliginde ortaya ¢ikan
sorunlar baglaminda tasnif edilerek 6zetlenmektedir. (Calismada sadece “Frau Wolf” adli hikaye degerlendirilmemistir).

4 Nitekim Tlyas Suvagci Almanya’ya Gégiin Almanya’daki Tiirk Yazarlarin Hikdyelerine Yansimast (1961-2001) bashkl
tezinde, “Telefon Kuliibesi ya da Bir Cumartesi Eglencesi” adli hikdyeyi “Oturma ve Calisma Izni” ve “Tiirklerin Alman
Algist”; “Sevgili Istanbul”u “Aile Yasami ve Sorunlar” ve “Entegrasyon”; “Bir Giin Sana Gelirken”i “Entegrasyon”; “Biri
Vardi Mutlaka”y1 “Go¢ ve Ekonomi” ve “Entegrasyon”; “Tiillerin Gerisinde”yi “Tiirklerin Alamancilar Hakkindaki
Diisiinceleri”; “Ahtapota Benzer Bir Sey”i “Yabanci Diismanlig1”; “Intihar Denemesi ve Fare”yi “Barinma Kosullar1” ve
“Dil Problemi”; “Siimbiil”ii “Aile Yasami ve Sorunlar1” ve “Renkli Mantolar”1 da “Yozlagma” temalart baglaminda
kategorize etmistir.
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mensup insanlara dair gozlemleri vasitasiyla bu uyumsuzluk ve aidiyet sorununun disavurumu
gerceklesmektedir. Bu ¢alismanin temel amact da bu hikayelerde uyumsuzluk ve aidiyet meselesinin
mekéna ve insan malzemesine dair degerlendirmeler esliginde nasil ortaya konuldugunu tespit
etmektir. Bu iki kutupsal karsilastirmay1 yapan baskisilerin sosyolojik ve psikolojik kimligi,
gozlemleri yani algiyr etkileyen temel unsurlar olmasi bakimindan ozellikle onemlidir. Ciinki
baskisinin kisisel gozlemleri ve yargilan araciligiyla okurun zihni yonlendirilmektedir. Bundan dolayz,
oncelikle “yansitic biling”® konumunda olan baskisiyi yani goc ile ortaya ¢ikan uyum sorununu ve
bunun kiiltiirel kodlarin1 bize sunacak olan “6zne”yi tanimak ve sosyolojik / psikolojik 6zelliklerini
tanimlamak gerekmektedir.

Hikayelerdeki Gogmen Bireyin Sosyal ve Psikolojik Portresi

Her insani durum gibi psikolojik boyutlar1 da bulunan go¢ ve gdécmenlik, esas itibariyle
sosyolojik bir olguya isaret etmektedir. Sosyoloji biliminin bu olguyu, insanlarin cografi olarak yer
degistirmesi seklinde tarif ettigi ve bu yer degistirmeyi de temelde iki kategoriye ayirdig
goriilmektedir: Uluslararas: go¢ (dis gog) ve lilke i¢inde go¢ (i¢ gb¢) (Poston, 2020: 373; Marshall,
1999: 685, Ulken, 1969: 119).

Go¢ olgusu iizerine yapilan arastirmalarda, gégmenin sosyolojik kimliginin (koylii / kentli,
egitimli / egitimsiz, kadin / erkek, geng / yasli, meslek grubu, vb.) ve go¢ sebeplerinin (goniillii gog,
zorunlu go¢, miilteci olmak, egitim, ¢alismak, ekonomik nedenler, vb.) go¢ edilen iilkede yasanan
uyum sorununun mahiyetini ve derinligini etkileyen baglica sebepler olarak ortaya konuldugu
goriilmektedir.® Buna ek olarak anavatanindan uzakta kok salmaya ¢alisan kagincr kusak oldugu da
uyum sorununun mahiyetini ve gd¢men bireyin kendini tanimlama bicimini etkilemektedir. Ornegin
Almanya’ya caligmak i¢in go¢ eden ilk kusak i¢in temel mesele yeni topluma uyum saglamak degil,
tam tersi “kendisi kalmak, kiiltiirel kodlarin1 muhafaza etmek™ olarak goriiliirken, ti¢lincii nesil artik
kendini Almanya’nin bir pargasi olarak gérmekte ve tamimlamaktadir. Dolayisiyla ilk go¢ eden
kusaklardan sonraki kusaklar, belli oranda i¢inde bulunduklar kiiltiirle 6zdeslesmis olmaktadirlar. Bu
da gdgmenin sosyal ve psikolojik portresinin, i¢inde bulundugu iilkeyi ve iletigim halinde oldugu
toplumu / insanlar1 degerlendirme seklini etkiledigini gostermektedir. Go¢ olgusuyla ortaya ¢ikan
uyum ve aidiyet sorununu, kisisel ve toplumsal kodlariyla bize sunacak olan hikaye kisisinin kimligini
genel gergevede tammlamak bu nedenle énemlidir. Bu yiizden ilk etapta, Géniil Ozgiil’iin gdgmen
bireyinin toplumsal ve psikolojik portresini ana hatlariyla ortaya koymak ve boylece uyum ve aidiyet
sorunlarinin arka planini tespit etmek gerekmektedir.

5 Mehmet Tekin, “Bir romanda bilincinden (ve bakis agisindan) yararlamilan kisi, aynt zamanda olaylar: yansitan bir ayna
ozelligi tasir. Roman sanatinda bu islevi tistlenen figiir, “yansitict biling” olarak da amlr.” (2001: 58) ifadesiyle bu terimi
aciklamaktadir

6 Go¢ olgusunun mahiyeti ve siniflandirma bigimleri, burada genel olarak verilen basliklarin dtesinde, ¢ok daha kapsamli bir
konudur. Sosyoloji biliminin gogmen durumuna diisen bireyleri siniflandirirken farkli modeller kullandigi gériilmektedir. Bu
siniflandirmada gogmenlerin hem kisisel 6zellikleri hem de yer degistirmeden beklentileri dikkate alinmaktadir. Kisisel
Ozellikler noktasinda “yas, toplumsal cinsiyet, egitim, wrk, etnisite” gibi Ozellikler s6z konusu iken, bireysel beklentiler
acisindan “koken yeri ile muhtemel varis yerlerindeki avantaj ve dezavantajlarin kargilastirmasi” 6nemli olmaktadir (Poston,
2020: 374). Uluslararas1 go¢ s6z konusu oldugunda ise -gog sebeplerine bagl olarak- gégmenler farkli sekillerde kategorize
edilebilmektedirler. “Miilteciler ve siginmacilar, eski somiirgelerden gelen gogmenler, ekonomik gogmenler ve etnik agidan
ayricalikl gogmenler” (Poston, 2020: 374) seklinde yapilan ayrimlar, bu siniflandirmalardan biridir. Ayla Tuzcu ve Kerime
Bademli tarafindan kaleme alinan “Gogiin Psikososyal Boyutu” baglikli ¢aligmada ise go¢ olgusunun nedenleri ve tasnif
bi¢imi hususunda su bilgiler verilmektedir: “Gd¢ eden insanlarin biiyiik bir boliimii savas, i¢ savag, etnik ya da dini
catismalar, siyasi baski ya da katlanilamaz orana ulasan yoksulluk nedeniyle, hayatlarim kurtarabilmek amaciyla ve daha iyi
yasam kosullari umuduyla gé¢ etmektedirler. Boylelikle gégiin istege bagh gog, transit gog, illegal (vasadisi) gog, zincirleme
g0¢, asamali asamasiz go¢ gibi bir¢cok tiriinden s6z edilmektedir. Farkli élgiitler temel alinarak yapilan go¢
smiflandirmalart i¢inde en sik kullanilan simflandirmaya gore gog, i¢ gog¢ (internal migration) ve dis gog¢ (eksternal
migration) olarak ikiye ayrilmaktadir.” (2014: 57)

Uluslararas1 Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2024, Say1/Issue: 9, s. 39-59

41



([T .. .
'llill_lllli Ziibeyde SENDERIN

Gog temast etrafinda sekillenen on hikdyeden -“Siimbiil” ve “Renkli Mantolar” hari¢- sekizini,
baskisi konumunda olan gégmen geng¢ kizin hayatindan degisik safthalarin anlatimi olarak birbirinin
acilimi olarak gérmek miimkiindiir. Buna gore “yansitici biling” konumunda okuru manipiile edecek
olan “0zne”yi yani geng kizi, toplumsal ve psikolojik agidan tanimlarken, belirgin 6zellikleri tespit
etme yolunda tipik baz1 Orneklerden yola c¢ikilacak, benzer bir oOzelligin diger hikayelerdeki
gostergeleri iizerinde tek tek durulmayacaktir.

Bu gbo¢men geng kizla ilk karsilagtigimiz hikaye olan “Telefon Kuliibesi ya da Bir Cumartesi
Eglencesi”, merkezi figiiriin diger hikayelerde de onilimiize ¢ikan kimi d6zellikleriyle yani kimi temel
karakteristikleriyle karsilastigimiz ilk hikdye olmasi bakimindan 6nemlidir. Bu hikayede, bir cumartesi
giinii Tiirkiye’deki ailesini aramak i¢in telefon kuliibesine giden bir geng¢ kizin, ailesiyle uzun siire
para vermeden konusmak i¢in igledigi kiigiik bir su¢ ve bu sucun ortaya ¢ikacagi korkusuyla bir siire
yasadig1 korku ve tedirginlik anlatilmaktadir.

Geng kiz, hasta anne ve babasini aramak i¢in telefon kuliibesine girdiginde yerde parcalanmig
rehberi goriir. Gordiigii bu manzara, Almanya’da siirekli denenen bir sahtekarligi onun da yapabilecegi
fikrini verir: Bozuk paray1 rehberden kopardigi kagida saracak ve bozuk para hazneye takilinca
ailesiyle sinirsiz konusabilecektir. Tesebbiisli basarisiz olmakla kalmaz, yaptigi sonu¢suz denemeler
telefonun bozulmasina da neden olur. Akabinde telefonu kendisinin bozdugunun anlasilabilecegine
dair birbirini doguran korku ve endiselere kapilir. Oyle ki bu su¢ nedeniyle sinir dis1 edilebilecegini
dahi diisiiniir. Korkuyla terk ettigi telefon kuliibesine birka¢ giin sonra bir cumartesi giinii tekrar gider.
Sugunun ortaya ¢ikabilecegi korkusuyla gecen onca kaygili gliniin ardindan, tamir edildigini gordiigii
telefondan ailesiyle tuhaf ve kisa bir goriisme gerceklestirir.

Kendi kendini besleyen bir korku ve vehimden ibaret olan bu kiiciik olay esnasinda, bu geng
kiza dair atilan ilk firga darbeleri, diger hikayelerdeki olay ve durumlarla da genisleyip oOrtiiserek,
gdcmen bir geng kizin kahramani oldugu hikayelerin tamaminda belli bir karakterin ortaya cikan ilk
ipuglarina doniisiir. Bu gen¢ kiz Almanya’da caligmakta, siirekli hastaliklarindan ve parasizliktan
yakinan anne babasi i¢in sevgisiz bir sorumluluk hissiyle tek basina ¢abalayip durmaktadir. Ailesinden
baska kimsesi yoktur, fakat ailesiyle tamamen onlarin maddi menfaatine dayali bir iliskisi
bulunmaktadir. Dolayisiyla hem madden hem de manen ailesinden uzaklagmistir. Yalniz basina, uzak
bir lilkede verilen bu hayat miicadelesi ve korunmasiz bir gen¢ kiz olmanin besledigi, kendi kendini
biiyiiten giivensizlik ve vehimlerle bogusmakta; bu da onu pasif ve monoton bir hayata mahkim
etmektedir. Bu korkulu, kaygili, vehimli, giivensiz kisiligin izdlisiimleri baska hikayelerde de
karsimiza ¢ikmaktadir.

“Sevgili Istanbul” adl hikdyede ise geng kizin yaz tatili igin goniilsiizce yurduna ve aile evine
yaptig1 bir ziyaret anlatilmaktadir. Bu hikaye adeta, “Telefon Kuliibesi ya da Bir Cumartesi Eglencesi”
adli ilk hikayedeki geng kizin telefon kuliibesinde anlamsiz kisa bir konusma gergeklestirdigi, siirekli
hastaliktan ve parasizliktan yakinan anne babasi ile iligkilerinin a¢ilimi gibidir. Gen¢ kiz bu
ziyaretinde de, yillardir kaniksadig1 para ve hastalik muhabbetleriyle bir kez daha bunalmaktadir.
Ailenin kizlarina olan maddi ve duygusal bagimliliklari, hikdye boyunca karsilikli konusma ve
reaksiyonlar esliginde sergilenmektedir. Nitekim gen¢ kizin havaalaninda babasiyla karsilagsma anina
dair ilk izlenimleri, ailev1 iligkilerinin diizeyini yansitmaktadir.

Hikayenin basinda geng kizin, “paray: ¢ok seven” (Ozgiil, 1991: 34) babasi tarafindan, hirpani
bir kilikla havaalaninda karsilandigin1 goriiriiz. Geng kizin havaalaninda kendisini karsilayan babaya
dair gozlemleri ondan ne kadar uzaklastiginin gostergeleriyle doludur. Baba, “eski giysileriyle
bankadaki hesabina ters bir goriiniise” (Ozgiil, 1991: 34) sahiptir. Babaya kars1 hissettigi uzaklik
“belli belirsiz bir merhaba” ile disavurulur, hatta agzindan “baba sozciigii ¢ik ’'mamaktadir. Anne

Uluslararas1 Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2024, Say1/Issue: 9, s. 39-59

42



Goniil Ozgiil’iin Geminin En Altndaki Adh Kitabinda Gog ve Uyumsuzluk ||

babaya saygi ve sevginin davranigsal sembollerinden olan el 6pme fash da artik aradan ¢ikmis, “bu
agwr gorevi de birakmistir (Ozgiil, 1991: 34). Gelir gelmez karsilastigi bu manzara, bikkinlik ve
umutsuzlukla icini doldurmus; daha havaalanindan taksiye binip giderlerken doénecegi giinii
hesaplamaya baslamustir, ¢iinkii “evde olacaklar: bil "mektedir. (Ozgiil, 1991: 34) Yolda baba ile
baslayan sizlanmalara evde annenin yakinmalan eslik edecektir. Bu ylizden “o hi¢ sevmedigim eve
gidisime iiziiliiyorum.” (Ozgiil, 1991: 35) diye diisiiniir. Evde ge¢irdigi siire icindeyse, anne babanin
bitmek bilmeyen sizlanmalari, iginde tuttugu, soguk davranislar diginda yilizeye ¢ikaramadigi ofke
krizleriyle onu kivrandirmaktadir. Ailesi bu hareketleri onu “delirtmek icin yap maktadir; onlari
“para icinde yiizdiirse” de “hep acindirmali konusmalar:...” (Ozgiil, 1991: 35) ile manevi bir baski
altinda ezmektedirler. Ebeveynleriyle yasadigi1 bu psikolojik savas nedeniyle aradigi sicak ve huzurlu
yuvay1 bulamamaktadir.

Gogmen geng kizin yasaminin degisik sathalarina sahitlik ettigimiz bu hikayelerde, gen¢ kizin
yogun bir yalnizlik hissi ile dopdolu oldugunun sayisiz 6rnekleri ile karsilagiriz. Bu yalnizlik hissi hem
memleketinde hem de Almanya’da onu kusatmustir. Ornegin “Sevgili Istanbul”da, aile evine hig
istemedigi, bir gorev olarak kabul ettigi bir yaz ziyareti yapan bu geng kizin anne babasindan kagip
saklandig1 odasindaki tavani seyrederken kendi yurdunda ve babaevinde dahi ne denli yalniz oldugunu
diisiindiiglinti goriiriiz:

“Simdi... O karanlik ampiilii ben istemiyorum. Yanmasin, az 51kl ¢iinkii. Burada ¢ok daha yalniz
oldugumu bagwryor tavandan. Ustelik wyumadigimi duyup yamima gelecekler. Bakmayacak
duymayacagim... Ortak hi¢chbir konum olmanusti ki onlarla. Ne ¢ocuklugumda ne de simdi. Yalniz
olmak istiyorum. Tatilime yazik ediyorum... Ug bin kilometre étedeki evimi ozliiyorum. Istedigim an
kapattigim televizyonumu. Sicak suyumu... Yalnizligimi 6zliiyorum yine. Burada, egreti bir yerdeyim
sanki. Bana can vermis ad vermis iki insandan ¢ok uzaktayim. Biliyorum siirekli evde olmayisim
onlari da rahat ettiriyor. Giinleri sayarak uyumaya ¢alisiyorum.” (Ozgiil, 1991: 38).

Istanbul’a geldigi andan itibaren dort gozle bekledigi doniis giinii geldiginde ise zit duygular
yiireginde carpismaktadir. Yasli anne babasiyla uzak, soguk, ilgisiz, ¢ekismeli gegen giinlerin ardindan
pismanlik hissi yiiregini kaplamistir. Istanbul’a gelirken de, Almanya’ya giderken de “geri
donmek”tedir. Fakat bu geri doniisler, ait olunamayan yerleredir. Aileye, sehre, iilkeye karst
kaybedilen aidiyet hissi, gidilen kente kars1 da hissedilememektedir. Sila denecek bir yer yoktur
ylreginde ve bu hissi s0yle ifade etmektedir:

“Kalabalikta bir karinca bile olmadigimi duyumsuyorum. Karincada bile bir canlilik vardwr. Yiikiinii
tasir, gidecegi yonii belirler. Ben hicbirini bilmiyorum. Bavulu ayagimla itiyorum. Oylesine duyarsiz...
Ucgaktaki yerim nasil mi olsun? ... Neresi olursa... Onemi ne?” (Ozgiil, 1991: 38).

Gogmen geng kizin hikayesi, “Biri Vardi Mutlaka” adli hikayede, basa donerek, ilk Almanya
yolcugunun gergeklesme big¢imi, o sirada yasadig1 korku ve tedirginlik iizerinden anlatilmaktadir. Bu
hikaye, geng¢ kizin ilk gd¢iliniin hikayesidir. Korku ve tedirginliginin, bir gen¢ kiz olmanin yarattig
korunmasizliktan kaynaklanan ve kalict hile gelen yo6nlerinin -aslinda olumsuz sonuglanmayan- ilk
olay ve izlenimler {izerinden aktarmmidir. Hikdyede gen¢ kiz, memleketine yaptig1 ilk ziyaretinin
ardindan ilk kez tek basma Almanya’ya geri donmektedir. 11k gelisinde yasadig1 olumsuzluklar, Is¢i
Bulma Kurumu 6niinde tanik oldugu davramislar onu iyice lrkiitmiigtiir. Ugaktan hi¢ tanimadigi bir
iilkeye inerken kendini adeta insanliktan ¢ikmig, duyularini kaybetmis, kaybolmus bir varlik olarak
sOyle resmetmektedir:

“Solgun bir Avrupa kentinin sisli alamna inerken ucak, yeryiiziine atilmig bir balondum yalmzca. Igi
havasiz, bombos bir balon gibiydim. Tamimadigim bir kente; dilini, yolunu izini hi¢ bilmezken inecektim.
Damarlarinda insan kam dolasan, duyarsiz, eti kemigi olan bir hayvan tiiriiydiim belki.” (Ozgiil, 1991: 51)
Bu satirlar kelimenin tam anlamiyla kendine ve g¢evreye Kkarsi neredeyse somut bir
yabancilagsmanin dile gelisi gibidir.

Hikayelerin ¢ogunda 6zne konumunda olan bu gen¢ kizin her davramiginda korku, kaygi ve
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vehmin hakim oldugu goriilmekte; bu psikolojinin dig diinyayla temas bigimine agikca etki ettigi fark
edilmektedir. Gen¢ kizin diisiinme bi¢iminin bu yapisal ozelligi; gdcle, yabanci bir diinyada var
olmaya calismakla yani ¢evre ve sartlarin etkisiyle siirekli tetiklenmektedir. Birbirini doguran ve
biiyiiten, siirekli kaygilar ve vehimlerle bogusmasina neden olan temel tetikleyicilerden biri, geng
kizin genellikle cinsel bir saldir1 tehdidi altinda olduguna inanmasidir. Bu kuvvetli korku yiiziinden,
pek ¢ok davranisi bu tehdidin ipuglari olarak algilamaktadir. (Cinsel saldir1 tehdidi altinda olmaktan
kaynaklanan korkunun, kitapta yer alan ve mekan olarak Tiirkiye’de gecen hikayelerdeki geng kizlar
icin de siirekli tekrarlanan bir psikolojik motif oldugu dikkati cekmektedir). Ornegin Almanya’ya tek
bagina gittigi yolculugun anlatildigr “Biri Vardi Mutlaka” adli hikdyede, onu arabasina alan ve olumlu
sonuclanan siire¢ sonunda hep hatirladigr bir iyilik timsaline doniisen gen¢ adamdan da ilk anda
korkmustur: “Korkuyordum ben. Masum yiizlii canavarlar vardi. Tiirkiye'deki giinliik gazetelerin
birinci sayfalar sik sik o tiplerle dolar.” (Ozgiil, 1991: 54) derken, bu yerlesik korkunun temelinde
yatan olguyu aciklamis olmaktadir.

Geng kizin siirekli cinsel saldinn tehdidi altinda hissetmesinin kiiltiirel altyapisi, gelenekle
bicimlenen degerler diinyasidir. Oysa birey olarak bu geleneksel degerleri sorgulamakta ve igten ice
dogrulugunu yadsimaktadir. Geleneksel degerler ile Bat1 toplumlarinin kadin ve cinsellik kavramlarina
bakis agilarindaki farkliligin sorgulandigi dikkate deger bir olayla “Ahtapota Benzer Bir Sey” adl
hikayede karsilasiriz. Bu hikayede genc¢ kizin cinsellik ile ilgili yaklagiminin gelenek ve torelere bagli
oldugu, gecirdigi ciddi bir rahatsizlik nedeniyle Almanya’da doktora gitmek zorunda kaldiginda
yasadiklar1 ve i¢ diinyasindaki sorgulamalardan anlasilmaktadir.

Geng kiz, Almanya’ya ilk geldigi giinlerde, ¢ektigi siddetli sancilar nedeniyle ilk defa bir kadin
doktoruna gitmis ve muayene esnasinda yasadiklar1 onda biiyilik bir korkuya neden olmustur. Bu ilk
muayenede bekareti nedeniyle doktor muayenesini tamamlayamamistir. Yillar sonra benzer bir sikinti
nedeniyle tekrar doktora gitmesi gerektiginde, doktorun benzer sorulari soracagini bilmek onu
korkutmaktadir. Ciinkii hayatinin Batili toplumlar tarafindan normal kabul edilen bir istikdmette
devam etmemis olmasmin utancim1 yasamaktadir. Bu hikdyede yasananlar, gen¢ kizin geldigi
kiiltiirden, edindigi davranis kaliplarindan ve geleneksel dogrulardan aslinda kopmadigini ve hayatina
bunlara gore yon verdigini de gostermektedir.

Geng kizi kusatan bu sosyal ve psikolojik ¢emberin zaman zaman iyice daraldig1 ve onda intihar
diisiincelerini dogurdugu da goriilmektedir. Bu diisiince, genellikle yilginlik anlarinda sadece akildan
gecen bir fikir, bir varsayim olarak hikayelerde yer alirken, “Intihar Denemesi ve Fare” adli hikayede
ise fiili bir tesebbiise donilismiistiir. Bu hikayede, yabanci bir iilkede calistig1 igyerindeki siradan
insanlardan kurtulmak ve kiigiik diinyasin1 gelistirmek arzusuyla biiyiik bir kente gelen, fakat uzun
stire is bulamadig i¢in intihar diislincesine kapilan geng bir kizin son anda yasama tekrar sarilmasi
anlatilmaktadir. Ne yazik ki, geldigi biiyiik kentte de aylarca is bulamamasi nedeniyle arzu ettigi genis
diinyaya adim atamamis, hatta sikayet ettigi kiigiik diinyasi maddi imkéansizliklar nedeniyle iyice
daralmistir. Bu gen¢ kizin kendi ihtiyaglar1 ve ailesinin ihtiyaglarini karsilayamadigi i¢in derin bir
umutsuzluga kapildigi, bu bunalim nedeniyle depresif bir ruh haline biiriindiigli, hatta intihar
diisiincesine siiriiklendigi goriilmektedir:

“Odas1 giizel gériinmiiyor, boguluyordu. Odamn yiiksek tavamindan ériimcek agr sallaniyordu...
Oriimcek ag hafifce titresivordu. Az sonra kendisi de ériimcek gibi sallaniyor olabilirdi. Bu anlamsiz
yasantiy1 yiiriitmek sadece bir yiiktii. ... Kendini asmak diistincesi fena takilmisti aklina. Yapanlar
vardr bu isi. Cesaretleri kocamanmis. Korkak oldugunu kabullendi. Fabrikadaki yasamindan
korkmustu. Burda, heniiz kuramadigi gelecegi belirsiz yasamdan da korkuyordu. Eskiden de hep
korkmus gibiydi. Sinavlarda gecememek, is bulamamak, ay sonlari verilecek bor¢larin ¢oklugu...
Yetti artik diye bir qighk att.” (Ozgiil, 1991: 144-145).
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Bitmek bilmeyen kaygi ve korkularindan kesin olarak kurtulmanin yolu olarak 6liim fikrine
saplanmistir ve denemeye kararlidir. Fakat bu kesin karar dninda dahi yiiregi vehimlerle dolmustur:

“Avizeden vazge¢cmek istedikce gozii takiliyordu. Ya birdenbire tavan sokiiliir, taslar basina
diiserse... Ben hadld diri. Odada taslar, topraklarla ve delik tavanla ne yaparim? Bir de tamir masrafi
ctkacak. Tavan basima yikild dive anlatsam, bu masala kimse inanamaz. Intihar denemesi yaptigumi
anlarlar. Belki de zor buldugum bu evden de atarlar beni. Ama ya tavan sékiilmez de takili kalirsam
avizeye... Tiirkiye 'dekiler, yakinlarim cok iiziiliir.” (Ozgiil, 1991: 145).

Ipi heniiz boynuna gecirmemisken birden sevimli kiiciik bir fareyle goz goze gelir. iginde bir an
uyanan “sevgi” ile fareyi tutmak isterken yiiziistii kapaklanir. Fare ise giiriiltiden tirkmiis, kacip
saklanacak bir yer aramaktadir. Kii¢iik farenin “Gozleri yasamaya hirsh, piril piril ve korku dolu”dur
(Ozgiil, 1991: 146). Farenin bu yasama cabas1 bir anda hayatin degerini genc kiza hatirlatir ve boyle
kolayca yasamdan vazgececek olmasindan dolayi utang duyar. Bu kiiciik canlinin “Yasamda kalmak
icin farece” cabaladigimi disiliniince “Elli kiloluk gévdesini ipte sallandiracagint diistiniip kizarir”
(Ozgiil, 1991: 146) ve iskemleyi yerine cekerek ipi ¢op kutusuna atar. Fare de korku dolu, kiiciik 4ciz
bir hayvandir ama siirekli bir yagsam miicadelesi i¢indedir. Onun yasama direnci, gen¢ kiza ilham
vermistir.

Kitapta gogmen figiiriin baskisi oldugu hikayelerden yalnizca ikisinde, gen¢ kizin yerini bagka
toplumsal yapidan gelen kisilere biraktigi gériilmektedir. Bunlar “Siimbiil” ve “Renkli Mantolar” adli
hikayelerdir. “Siimbiil”de bu gen¢ kizin yerini, kdyli ve egitimsiz geng bir kadina biraktigi gortiliir.
Stimbiil, {izerine bir baska kadinla evlenmek isteyen kocasindan ayrilarak Almanya’ya bir fabrikada
calismaya gelen geng bir kadindir. Bu yeni ¢evre ve igine girdigi ortam, onun giyim kusam gibi kimi
geleneksel davranig kaliplarimi degistirse de hayattan beklentisi, geldigi diinyanin ¢izdigi sinirlardan
ibarettir. Nitekim tek hedefi ¢alisip para kazanmak ve kendisini daha geng bir kadin i¢in terk etmek
isteyen kocasinmi kiskandirmaktir. Oysa diger hikayelerdeki geng kiz, iyi egitimli olmamakla birlikte
kendisini, ailesini ve ¢evresini degisik yonlerden sorgulayan ve karsilastiran bir karaktere sahiptir.

Baskisinin kimlik degistirdigi diger hikaye ise “Renkli Mantolar” adin1 tasimaktadir. Bu
hikayede, K6In’de bir araba yikama isinde ¢alisan dindar bir adam isten ¢cikarilir. Isyerinde ibadetlerini
vaktinde yapmak konusunda sikinti yasadigi icin ayrilmak zorunda kalmustir. issiz kaldig1 giinlerden
birinde bir aligveris merkezine is basvurusu icin gider. Gezinirken bir vitrinde goérdiigii yesil bir
mantoyu ¢ok begenir. Bir giin -her zaman bitpazarindan aldigi kiyafetleri gotiirdiigii- karisina bu
mantoyu almay1 hayal eder:

“Karisina yesil bir manto begendi. Yesil mantoyu, ne yapacak edecek karisina alacakti. Hep
bitpazarindan gotiirdiiklerini giyiyordu karisi. Torbalar dolusu giysiler gétiiriiyordu. Bitpazarindan
aldim demiyor, karisi da sormuyordu. ... Su kutudaki mantolar renk renk yumusakti. Bir tanesi
karisina olsayd:... Olsa, nasil da sevinirdi.” (Ozgiil, 1991: 159).
Bu hikayede yesil manto, adamin geldigi ve bulundugu yeri agsmanin semboliine doniisiir.

Karisina “yeni bir sey” almak kendini agmak anlamina gelecektir.

Sonug olarak, 6zellikle baskisinin gé¢men bir geng kiz oldugu hikayelerde sosyal ve psikolojik
baglamda belli bir prototipin ortaya ¢iktigi sOylenebilir: Sosyal agidan bu geng kizin iyi egitimli
olmadigi, hemen her hikdyede is¢i olarak calistigl, cogu zaman anne babadan ibaret aile fertlerinin
maddi yiikiinii omuzladig1 goriilmektedir. Iyi bir egitime sahip olmamakla birlikte, duyarli, kendini
gelistirme arzusu duyan, sorgulayici bir kisilige sahiptir. Evli degildir. Elbette sosyal kimliginin en
belirgin yonii caligmak i¢in Almanya’ya gitmis go¢men bir is¢i olmasidir.

Psikolojik portresini ise iyi egitimli olmayisi, bundan kaynaklanan zor ve tekdiize islerde
calismasi, yalnizligy, aile fertleriyle sadece sorumluluktan kaynaklanan yiizeysel iligkilere sahip olmasi
gibi sosyal kimligini olusturan katmanlar belirlemektedir. Yabanci bir iilkeye, belli bir ¢evreden, belli
kiiltiirel ve geleneksel kodlarla donatilmis olarak sonradan ve caligmak i¢in gitmistir. Son derece
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yalmizdir ve dil yetersizligi yalnizligin1 katlamakta; sirf bu yiizden igine girdigi toplumla, is ortaminin
baskici diizeni disinda gercek ve samimi bir iletisim ve etkilesim icinde olamamaktadir. Beraber
calistig1 ortamdaki diger gd¢menlere nazaran daha duyarli ve i¢sel anlamda sorgulayici bir yapiya
sahip olmasi, i¢inde bulundugu cevreyi agma cabasi, onu ayni koklere sahip insanlardan da
uzaklagtirmaktadir. Biitiin bunlara ek olarak, bu yeni topluma dair 6zellikle insan iligkileri 6zelinde
gozlemledigi olumsuzluklar, istese de ¢aba harcasa da uyumsuzlugu asamayacagini diisiindiirmektedir.
Bu durum da geng kizi bu yeni diinyaya iyice yabancilastirmaktadir. Ote yandan kendi yurdunda da
sicak bir aile ortami1 bulamamasi, yalnizlik duygusunun burada da devam etmesi, kendi toplumuna ve
insan iligkilerine disaridan bir bakis kazanmasi ve bu yeni bakis agisi vasitasiyla fark ettigi
olumsuzluklar, onu iki tarafli bir uyumsuzluk ve yabancilasma iginde bogmaktadir.” Bu geng kiz hem
kendi koklerine hem de i¢ine karistig1 bu yeni topluma tam anlamiyla uyamamaktadir ve bu nedenle
her bireyin ihtiya¢ duydugu aidiyet duygusunu kaybetmis gibidir.

GoOc¢men bireylerin aidiyet duygusunu kaybetmelerinin nedenlerini anlama noktasinda, Fritz
Pappenheim’m “Toplumsal Yapi1 ve Yabancilagma” adli yazisinda Ferdinand Tonnies’e atifla
acikladigi, iki farkli toplumsal birlik iizerine tespitleri, yardimci olacak bir baglam igerdiginden
anilmalidir. Yazar bu yazisinda, insanin temel olarak iki farkli toplumsal yap1 iginde aidiyet baglar
kurdugundan bahsetmektedir. Biri aile gibi kalici, digeri ise insanin degisik sebeplerle ve belli
amaglarla bir araya geldigi kalic1 olmayan aidiyet gruplaridir.® G6¢men bireylerin maddi ¢ikarlar i¢in
dahil olduklart ve gegici olacagini varsaydiklari yeni toplumsal birlik, ikinci kategori icinde
degerlendirilebilir. Gegici olarak ve belli amaglar dolayisiyla kurulan bu birliklerde “insan ile insan
arasindaki ayrilik o kadar derindiv ki “herkes bir basina olup tecrit edilmistir, iistelik biitiin diger
insanlara karst bir gerilim durumu vardir.” (2002: 57). Ustelik bu tip birlikler “insanlarin birbiriyle
iliskilerinin niteliginde gizli diismanlik ve potansiyel savaglarin bulundugu” (2002: 57) yapilardir.
Buna gore, 6ziinde ¢atismaci olan -gd¢gmen bireyin dahil olma c¢abasi gosterdigi- yeni toplumsal birlik
kalic1 olmaya basladiginda, iistiin gdriilen bu yeni yap1 tarafindan benimsenme arzusu ortaya ¢cikmakta
ve bu arzu da uyumu zorlamaktadir. Fakat bu yeni birlik i¢inde, kendini ger¢eklestirme ve benimsetme
cabasi, psikolojik gerilimlere ve sikintilara neden olmaktadir.

Nitekim gé¢menler tizerine yapilan ¢alismalar psikolojik sorunlar olarak, stres ve anksiyete
problemlerinin yaygin olarak goriildiigiinii ortaya koymaktadir. Bu sorunlarin, incelenen hikayelerdeki
gdcmen bireyin psikolojik portresinin de belirgin bir yonii oldugunu vurgulamak gerekir. Ayla Tuzcu
ve Kerime Bademli tarafindan kaleme alinan “Gogiin Psikososyal Boyutu” baglikli ¢calismada, yabanci
bir kiiltiire uyum saglamanin giicliigii ile ortaya ¢ikan bu psikolojik sorunlarin ortaya c¢ikmasinda
“ekonomik zorlanmalar, saglik hizmetlerinden yararlanamama, dil engelleri ve egitim engelleri gibi
faktorler ’in yanisira “sosyal izolasyon ve ig stresi’nin de etkili oldugu ifade edilmektedir (2014: 57).
Herhangi bir gd¢men bireyin psikolojik sikintilarmin arka planinda yatan biitiin bu hususlarin,
hikayelerdeki gdgmen bireyi de tanimladig1 gériilmektedir. Iste bu noktada da, yani gégmen kimligini
okura aktarmada araci olan 6znenin, go¢menlerin psikolojik sorunlarini temsil etme noktasinda da bir
prototipe doniistiigii soylenebilir. Cilinkii  “kiginin alistigt ortamdan ayri kalmasi, yalmizlik,
yabancilasma, kendini degersiz gorme, yakinlarimin yoklugu ve onlart birakmasindan otiirii hissedilen
pismanlik duygular:” nedeniyle “yogun stres” (Tuzcu, Bademli, 2014: 61) altinda olmak durumu,
hikayelerdeki 6zneyi de tanimlayan niteliklerdendir.

7 Kitap hakkinda bir degerlendirme yazis1 yaymlayan Nuran Ozyer, kitaptaki go¢ temali olmayan hikdyelerde de
“vapayalniz, topluma ve kendine yabanci 6ykii kahramanlary nin belirgin oldugu tespitini yapmaktadir (1994: 157). Ozyer’e
gore, bu Oykiilerde gogmen figiir olarak 6n plana ¢ikan kadin kahramanin “benlik arayisi ve kendini gerceklestirme siireci
iginde verdigi miicadelenin elestirel bir anlatim "1 s6z konusudur (1994: 158).

8 Tonnies tarafindan kalic1 bir baga isaret eden yapi “Gemeinschaft”, gegici bir birligi ifade eden yap1 ise “gesellschaft”
olarak adlandirilmigtir (2002: 57-58).
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Ayni ¢alismada, kiiltiirel anlamda aidiyet duygusunun kaybi da psikolojik sorunlarin temel
nedenlerinden biri olarak tespit edilmektedir:

“Gdgiin, en temelde, kisinin biiyiik bir gruba ait olma duygusunun kaybina, kiiltiirel yasamin ve
geleneklerin terk edilmesine neden oldugu diisiiniildiigiinde, gogiin ruhsal etkileri de ongoriilebilir.
Yeni yerlesilen yerde bu kayiplara eslik edecek olan yalnizlik duygusu, sosyal rollerdeki degisim,
kiiltiirel norm ve degerlerdeki belirsizlik ve bunun yol a¢tigi kiiltiirel sok, gocmen kisi ve gruplarda
yasanan stresi agiklayan ve ruhsal bozukluklar: isaret eden degiskenlerdir.” (Tuzcu, Bademli, 2014:
61)
Nitekim bagkisi konumunda olan gen¢ kiz da geleneksel degerleri hem sorgulamakta hem de
goniilsiizce onlara uymaktadir. Toplumsal degerler noktasinda her hangi bir tarafi tam anlamiyla

benimseyememekte ve bunun yarattig1 sikintiy1 yagamaktadir.

Gogmen bireylerin siirekli baski altinda ve kaygili hissetmelerine neden olan bu durum, strese
neden olmaktadir. Bag edilmesi gereken stresin ¢ok yonliiliigli ve siirekli maruz kalma durumu
nedeniyle gd¢men bireylerin anksiyete ve depresyonla miicadele ettikleri degisik calismalarla ortaya
konulmustur (Tuzcu, Bademli, 2014: 62). Sonug olarak, hikayelerdeki 6znenin toplumsal ve psikolojik
kimliginin temel belirleyeni “gd¢men” olmaktir.

Mekan Baglaminda Gozlemler

Sosyal ve psikolojik portresi ana hatlariyla tanimlanan bu gd¢men bireyin iki farkli kiiltiire
dair gézlemleri, mekéan ve insan iliskileri baglaminda sunulmaktadir. Bu hikayelerde iki farkli kdiltiirti
temsil eden iki ana mekan bulunmaktadir: Almanya ve Tiirkiye. Go¢men figiirler Almanya’nin Kdln,
Frankfurt gibi sehirlerinde degisik islerde c¢aligmaktadirlar. Hemen hemen hepsi isgidir ve ¢ogu bir
fabrikada ¢aligmaktadir. Yasadiklar1 yerler ise fabrika yurtlar1 veya tek kisilik odalardir. Dolayisiyla
yabanci1 olduklari bu {ilkede, dis diinya ile temas noktalar1 ¢ok azdir. Cogunlukla kapali mekanlarda ve
belli sayida insanla sinirl bir etkilesim i¢indedirler. Etkilesim halinde olduklar1 bu insanlarin ¢ogu
kendileri ile aymi sosyal smiftan is¢ilerdir, yani kendileri gibi gd¢menlerle alt kademe islerde
calismaktadirlar. Bu kitaptaki gdgmen figiirler iizerinden yapilabilecek bu tespitler, genellestirilebilir.
Nitekim Almanya’ya Gégiin Almanya’daki Tiirk Yazarlarin Hikdyelerine Yansimast (1961-2001)
baslikli ¢alismada ilyas Suvagci, Tiirk iscilerin bu iletisimsizliginin go¢ temasini ele alan hikayelere
nasil yansidigini soyle 6zetlemektedir:

“Hikdyelerde de kimi Tiirklerin yasadiklar: kentten hatta mahalleden disart ¢ikmadiklarindan
bahsedilir. Bu nedenle onlar, Almanya’ya ve Almanlara dair ¢ok az sey bilirler. Ev ve igyeri arasinda

gecen hayatlarinda onlar, zaman bulamadiklar: igin ya da para harcamamak icin Almanya’yt

gezmezler. Tiirklerin Alman toplumuyla bir araya geldikleri mekanlar, fabrikalar, hastaneler ya da

resmi kurumlarla simrhidir. Daha énce anlatildigi gibi yabanci diismanligindan dolayr ya da
ekonomik olarak daha cazip oldugu i¢in Tiirkler, genellikle Almanlarin kalmak istemedigi eski evler

ya da mahallelerde yasarlar.” (2018: 483).

Dolayisiyla iginde bulunduklar1 bu yabanci iilke ve insanlar ile sosyal anlamda neredeyse hig
iliski kuramamakta; dogal insani iliskiler kurarak bir etkilesim icine girememektedirler. Iste bu
durumdan dolay1, mekén ve insanlara dair gozlemleri tamamen digsaldir, gorsel algilara dayalidir.
Iletisimsizligin sonucu olarak birey kendini bulundugu mekéan icinde konumlandiramamakta ve bu
durum da uyumsuzlugunun katlanarak artmasina neden olmaktadir.

Ayni durum memleketlerine dondiiklerinde de baslarma gelmektedir. Havaalanindan sehre
dogru yol almaya basladiklar1 andan itibaren sokaklara, mahallelere, evlerine, odalarina degin, gittikge
daralan mekanlara hapsolmaktadirlar. Gittikleri iilkenin yasam bi¢iminin bazi olumlu yonleri de, kendi
memleketlerine, kentlerine, mahallelerine hatta topyekln ¢evrelerine bakislarin1 degistirmistir.
Dolayisiyla geri dondiikleri kentlerinde ve hatta aile ocaginda da aradiklart igsel huzuru
bulamamaktadirlar.
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Mekana dair bu genel gézlemlerin yansitici 6znesi konumunda olan geng kizin, yurduyla temas
noktasi ise herhangi bir Anadolu kenti degil, bir metropol olan Istanbul’dur. iki farkli medeniyet ve
yasam bi¢imi kiyaslanirken Almanya’nin kentleri ile Istanbul mukayese edilmektedir. Bu mukayese de
ilk anda Almanya’daki kentler ile Istanbul’un dis yapis1, goriiniisii {izerine olmaktadir. Bu baglamda
iki farkli kiiltiir arasinda gidip gelen gen¢ kizin mekéna ait gozlemlerinin ilk aywracinin “diizen ve
temizlik” kavramlart oldugu ve ilk zithgmn da diizen-diizensizlik ikiligi ile ortaya konuldugu
goriilmektedir.®

Diizen kavrami baglaminda yapilan karsilastirmada Istanbul diizensizligi, Bat1 ise diizeni temsil
etmektedir. Diizensizlik ve kaotik yasama dair &rneklerden biri “Sevgili Istanbul” adli hikayede yer
almaktadir. Bu hikdyede geng¢ kiz, daha geldigi giin bir itis kakis esliginde bindigi takside aile evine
dogru yol alirken “Istanbul’un tozlu yollari, sikintili binalar: geldigime pisman ediyor beni. Takside
doniip doniip gerilere bakarken, gidecegim giinii hesaplyorum.” (Ozgil, 1991: 34) diye
diisiinmektedir. “Diizen ve temizlik” konusundaki eksiklik, gen¢ kizin en ¢ok dikkatini c¢eken
noktalardan biridir. Nitekim Istanbul’daki evlerine geldiginde cevredeki diizensizlikten ne kadar
biktigini amimsar: “Camlart hi¢ silinmeyen kasap, kiigiik bakkallar, kapilarinda duranlar... Kazilip
doldurulmayan ¢ukurlar... Hi¢ 6zlememis oldugumu fark ettim.” (Ozgiil, 1991: 35).

“Biri Vard1i Mutlaka” adli hikdyede ise bu kez kalacagi Avrupa kentiyle kendi memleketini
kiyaslamaktadir. Geng kiz arabayla kalacagi yere dogru yol alirken bu yabancit Avrupa kentiyle bir
Anadolu kentini ve Anadolu ¢ocuklarinin hayatin1 karsilastirmaktadir: “Kiliseye benzer damlart sivri
sivri eviler geride kaliyordu. Soluk evier... Cansiz evier... Kiyilarinda ¢esmeleri akan tozlu yollar yok.
Kovalarla su tasiyan ¢iplak ayakl cocuklar yok.” (Ozgiil, 1991: 57-58). Bu hikdyede geng kiz, bir an
Is¢ci Bulma Kurumu 6niinde beklerken gidecegi kenti secmeye calistigi giinii hatirlar. Zihninde
Almanya’nin kentlerini Istanbul’la kiyaslamaya calisir ve rastlantisal bir sekilde, ¢ocuklugunda
okudugu Frankfurt Seyahatnamesi’nden ilham alarak Frankfurt adin1 verir. Bu bilinmez sehirde
kaderinin nasil ¢izilecegine dair korkularla bogusmaktadir. Fakat okudugu kitaptan, sehre dair
hafizasinda kalan ayrinti  “Geometrik sekillere benzetilen ekilmis topraklar...” (Ozgiil, 1991: 56-57)
yani diizendir.

Geng kizin diizen ve diizensizlik {izerinden yaptigi karsilastirmada, iki farkli kiiltiire dair
kanaatleri, biri olumlu digeri olumsuz iki yone giderken, diger karsilagtirma unsurlarinda her iki
kiiltiirde de olumlu bir yon bulamamaktadir. Ornegin Bat1 ile memleketine dair ikinci karsilastirma
noktast “sahtelik” kavrami iizerinden gerg¢eklesmekte ve bu kavram 6zelinde iki kiiltiirde de sahtelik
ve samimiyetsizligin hakim olduguna kanaat getirmektedir. Bu kavrama dair en dikkat cekici

9 Dogu ve Batiyr mekan baglaminda karsilagtirma noktasinda ilk akla gelen eserlerden biri, Mehmet Akif Ersoy’un
Safahat’inda (1911) yer alan “Berlin Hatiralar1” adli manzumedir. “Hatiralar” baslikli besinci ciltte bulunan bu siirde
Mehmet Akif, Berlin ve istanbul’u karsilastirmaktadir. Ozellikle bu siirden yola ¢ikarak sairin Bati medeniyetinin olumlu
yonleri iizerine yaptig1 tespitler, pek ¢ok calismada iizerinde durulmus bir konudur. Bu siirde, Istanbul ve Berlin, mekanlar,
iki gehrin yapisal unsurlart ve insanlarin davranig bigimleri baglaminda mukayese edilmektedir. Bu degerlendirmelerde ibre
hep Berlin’den yanadir. Bu uzun siirden 6nce ve sonra pek ¢ok eserde iki medeniyetin karsilagtirildigi gorilmektedir.
Ornegin Nursel Cakmak tarafindan kaleme alman “iki Berlin Hatiras1 Ornegi Uzerinden Avrupa’dan Osmanli’ya Rol Model
Olarak Almanya” bashikli yazida, Mehmet Akif’in “Berlin Hatiralar” ile Cenap Sehdbeddin’in Avrupa Mektuplari'nda,
Berlin’e dair gézlemler ve tespitler iizerinde durulmaktadir. Makalede, 1917 yilinda yayimlanan “Berlin Hatiralar1” ile 1917
yilinda tefrika edilmeye baslanan ve 1919 yilinda yaymlanan Avrupa Mektuplari’nda iki sehre dair kanaatlerin oOrtiistiigii
ifade edilmektedir (2020: 197-198) Gegen uzun zamana ragmen Géniil Ozgiil’iin hikdyelerine yansiyan gozlemler ile
yiizyilin baslarnda Mehmet Akif ve Cenap Sehabeddin’in kaleme aldig1 gozlem ve tespitlerin benzer olumsuzluklara isaret
etmesi dikkati gekmektedir.
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gozlemler ile “Bir Giin Sana Gelirken” adli hikdyede karsilasilmaktadir. Bu hikdyede gen¢ kiz,
Almanya’dan Tiirkiye’ye donmiis, yakin zamanda kaybettigi bir dostunun mezarina bir demet kirmizi
giil birakmak icin mezarliga dogru yol almaktadir. Bu yolculuk esnasinda arkadastyla olan anilarini
hatirlarken Almanya ile Tiirkiye’yi ve bu iki ayn toplumdaki yasam bigimlerini, Tiirkiye’deki
degisime dair gozlemlerini tasvir etmektedir. Hikdye boyunca Tiirkiye’ye zaman zaman yaptig
ziyaretlerde goézlemledigi degisimi, “artik kokmayan cicekler” ve “artik taze olmayan baliklar”
iizerinden sembollestirdigi “sahtelik ve 6ziinii kaybetme” kavramlarma indirger. ilk karsilastirma,
koprii lizerinde karsilagtigi balikgilarin degisen profili ve Almanya’dayken yiyemedigi dondurulmus
Iskandinav baliklarinin tazeymis gibi satilmast iizerinden gerceklesir:

“Ecis biiciis kalabalikta insanlar ve tasitlar birbirleriyle yarstalar. Itis kakis ayniydi. Ama
cocuklugumuzun o biiyiilii kopriisii degigmisti. Artik bir Anadolu kentinin kopriisii sanki. Hem
balik¢ilar da dogulu. Ustelik baliklar kuzey iilkelerinden ithal edilmis. Hani bildigimiz, Almanya’da
kiictimseyip hi¢ yiyemedigimiz, kutular icindeki konserve baliklar... Hayatlarinda hi¢ deniz
gormemigler tarafindan “taze balik” diyerek satiliyor.” (Ozgil, 1991: 46). Bu dondurulmus baliklari
tiikketenler de yine “Mideleri soguk bira ile kahvalti etmeye, kahvalti saatinde konserve balitk yemeye
alistk batilr” (Ozgiil, 1991: 48) turistlerdir.

Ikinci karsilastirma ise -dostunun mezarina birakmak icin eline aldig1 giillerden yola ¢ikarak
yaptigi- “kokusuz cicekler” iizerinedir. “Kokusuz bir giile yalnizca Almanya’da rastlanir sanirdim ben
de. Onu da mu taklit etmis iilkem? Cicekler, giiller de mi kokusuzlasti? Tipki Almanya dakiler gibi.”
(Ozgiil, 1991: 46) derken “taklit” diiskiinliigii olarak degerlendirdigi bu yeni toplumsal yapiy1
yadirgadigini ifade etmektedir. Hatta gézlemlerini genisleterek “Biitiin Alman esyalarinin taklitleri de
burda. Pazarlardaki mumlar bile. Neyse ki cicekler bizim diyecektim... Kokusuzluklarini bilemeden.
Onlar bile, onlarinkine benzemisler.” (Ozgiil, 1991: 47) ciimleleriyle, “taklit” y1gmi i¢inde “kokusuz
cicekler”i oziinii kaybeden bir toplumun semboliine doniistiirmektedir. “Kokusuz ¢icekler” ve artik
“taze olmayan baliklar” imgesiyle Bat1 taklit¢iliginin arsiz bir yozlasmaya doniistiigiinii digiindiigiinii
“Ozentinin, ne ararsan var diye yilisik yilistk 6viinmenin ve taklidin bu boyutlara ulasacagini hi¢
bilmiyordum.” (Ozgiil, 1991: 49) ciimlesiyle dile getirmektedir. Ustelik her seyin ruhunu soyan,
renksiz tatsiz sahte bir nesneye doniistiiren Bati taklitciligine daha eski olan Dogu taklit¢iligi de eslik
etmeye devam etmektedir. Buna dair gozlemini minibiislerde hala ¢almaya devam eden miiziklerden
yola cikarak yapar: “Minibiisler hala bizim. Hald arabesk dinliyor siiriiciiler. Yolculara da zorla
dinletiyorlar. Bizim olan bir seyler kalmis bu koskoca iilkede diyecektim ki, bu miizigin de Araplardan
bize tasindigint onun da taklit oldugunu ammsayverdim...” (Ozgiil, 1991: 47). Bu noktada, Almanya
ve Tirkiye baglaminda yaptigi karsilastirmanin “sahtelik”ten yol bularak “kétii Bati taklitgiligi”
kavramina ulastig1 ve boylece “Tiirkiye nin degisen ve gittikce olumsuz, taklitci bir kimlik kazanan
yapisin elestir "digi (Suvagci: 2018: 301) goriilmektedir.

Buraya kadar, yillar boyunca zaman zaman yaptig1 ziyaretlerin sonucunda gen¢ kizin kendi
memleketine dair goézlemlerini tanimlayici sifatlarinin diizensizlik, kaotik ortam, sahtelik ve taklit¢ilik
kavramlar1 oldugu goriilmektedir. Sahtelik ve taklide dayali yeni diizen iginde, yurdunun artik
cocuklugunda bildigi yer olmadigini, buraya geri ddnmenin yuvaya doniis anlamina gelmedigini idrak
ederek “Ulkeme niye geldigimi sordum kendime. Su kent, ¢ocuklugumun kenti degil ki artik” der
(Ozgiil, 1991: 48). Nitekim hikdye, gen¢ kizin &lmiis dostuna “Bil ki ozlenecek bir sey kalmamus...
Sana iyi uykular yerinde... Canli olarak gelseydin iilkeye, ¢ok diis kirikligina ugrayacaktin bilesin.
Kopriiniin oralarda satilan eski ekmek arasi balik, eski taze 1zgaralar yok artik. Onlar da ge¢migimizin
saf tarihlerinde kalmislar.” (Ozgiil, 1991: 50) seklinde seslenisiyle son bulmaktadir. Yurdu artik
biraktigi gibi degildir, Bat1 toplumunda gozlemledigi ve kacti§i her sey burada da toplumu
dontistiirmiis goriinmektedir:

Hikayelerde 6zne konumunda olan geng¢ kizin yiizlinii Batiya dondiigiinde ise Batiya dair
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olumsuz algilarini sembollestiren bazi sifatlar1 birkag kez kullandigi fark edilir. Ona gore Bat1 kentleri,
“gri ve karanliktir, “sessiz ve suskun”dur. Bu sifatlarla ilk kez “Biri Vardi Mutlaka” adli hikayede
karsilasiriz. Bu hikayede, arabayla yol alirken kentin gri sessizliginden soz ettigini goriiriiz: “Bu
tilkenin her yaminda rastlanan pazar giinlerinin gri sessizligi bir kéyii daha egemenligine almisti.”
(Ozgiil, 1991: 58). Aym hikdyede genc kiz Frankfurt’a inerken havaalanim, benzer bicimde “solgun
bir Avrupa kentinin sisli alani” (Ozgiil, 1991: 51) olarak tasvir etmektedir. “Tiillerin Gerisinde” adl
hikayede de issiz kalan geng kiz, pencereden sessizlige gomiillmiis “gri” kente bakmaktadir. Her sey
kaniksadig1 diizen i¢indedir: “Arabalar santimi santimine, ézenle park edilmis yerlerinde gene. Cadde
gene gri. ” (Ozgiil, 1991: 103). Bu kentler, neredeyse insan yasamiyormuscasina sessizdir ve “insansiz
sokaklariyla”, “suskunluklariyla” (Ozgil, 1991: 55) ona bambagka bir diinyada oldugunu
hatirlatmaktadir.

Bat1 kentlerinin sessizligine karsilik Istanbul, karmasasina ve giiriiltiisiine ragmen “canli”dur,
yasamaktadir. Iste bu canlilik gen¢ kizin memleketine dair -elestirilerine ragmen- en derinde yatan
duygularini tanmimlayict sifattir. “Biri Vardi Mutlaka” adli hikayede, memleketine yaptig1 ziyaretin
ardindan tek basina Almanya’ya donerken yurda dair gonliinde kalanlar, sicak anilar ve yurtdisindaki
kasvetli yasamimin ardindan karistig1 kisa siireli canliliktir:

“Kus giinii kadinlar yurdunun boguculugundan kagip Tiirkiye’ye ilk gidisimin doniis buruklugunu
yasyordum. Sinemalarn, tiyatrolarin tadindan, Galata kopriisiiniin ayaklarimin altinda sallanisina,
yemeklerinden sicacik eviere dek ¢esitli resimlerin gozlerimde dolagtigi an, inis anonsunu yapti
hostes.” (Ozgiil, 1991: 51).

Mekéna dair karsilagtirmalarin -iki farkli kiiltiiriin karsilastirilmasina doniistiigli bu genel
baglamlar disinda- gen¢ kizin kendi kisisel sartlarindan kaynaklanan yonleri de bulunmaktadir. Bu
noktada en 6nemli husus, gen¢ kizin kendine ait bir yagam alanina sahip olma ihtiyacidir. Kendi
memleketinde, sorunlu aile ortaminda, kagip sigmacak kendine ait bir alan bulamamaktadir. Oysa
Almanya’da olanca yalnizligina ragmen hi¢ degilse temel insani ihtiyaglarini (su, temizlik, elektrik,
vb.) kesintisiz karsilayabildigi sessiz bir eve, bir odaya sahiptir. Nitekim “Sevgili Istanbul” adli
hikayede, kendine ait bir alana sahip olamamanin yarattig1 sikintiya sehrin giiriiltiisii ve bazi temel
ihtiyaclarini kargilayamamanin verdigi sikint1 da eslik etmekte ve bu durumdan “Bana ait bir oda var
mi? Su? Sessizlik var mi?” (Ozgiil, 1991: 35) ciimleleriyle sizlanmaktadir.

Dizensizlik, giiriiltli, susuzluk gibi yasam sartlarinin olumsuzluklarina bir de anne babanin
bitmeyen sizlanmalar1 eklenmektedir. Fakat gecen yillar iginde geldigi noktada “Bir¢ok olumsuzlugun
nedenlerini hos goremeyecek kadar yorgun ve sinirli "dir (Ozgiil, 1991: 35). Eve girer girmez anne ile
babanin hemen atismaya baslamalar1 gibi bekledigi ve karsilastigr olumsuzluklar, geldigi sikintili ve
bogucu aile evinde, hemen ilk dakikalarda kagacak bir yer aramasina neden olmustur. Mahremiyet
ihtiyac1 o kadar yogundur ki neredeyse inleyerek “Kacacak bir oda olsaydi... Bana ait olan bir oda...
Yok...” (Ozgiil, 1991: 36) diye sdylenir. Gaston Bachelard, siginak arayan her bireyin “evin icinde,
ailenin bir araya geldigi odada bile kuliibeyi, yuvayi, kovuguna ¢ekilen bir hayvan gibi icine girmek
istedigi koseleri diis ’ledigini sdyler (2008: 69). Ciinkil insanin mahremiyet arayisi, aynm1 zamanda
Ozgiirlik arayisidir. Geng kiz da kendine ait bir alana sahip olamadig1 icin sakinlesememekte ve
duygularini disa vuramadigi i¢in ebeveynlerine karsi i¢inde 6fke ve nefreti biiylitmektedir. Anne ve
babanin gen¢ kiza uyguladigi bu manevi siddet, “Ilgilenmemi bekliyorlar. Acinmaya ne denli
gereksiniyorlar?” (Ozgiil, 1991: 36) ciimlesiyle disa vurulur. Oysa bir zamanlar ¢ok etkilendigi ajite
edici s6z ve hareketlerin, yillar i¢inde geng kizin i¢ diinyasinda bir karsiligi kalmamis, tersine bu
acima hissi onlara karst derin bir duyarsizhk ve bikkinhiga evrilmistir. iginde biyiittiigi ofke,
derinlerde i¢ine islemis anne babaya saygi kodlariyla carpismakta ve bu carpisma geng¢ kizin disa
vurulmus bir 6fke krizinden kendisini uzak tutmasina yardimci olmaktadir. Oyle ki “Bakmiyorum
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yiizlerine... Tersine ¢evirmemek icin masayr gii¢ tutuyorum kendimi. Bardaklar siirahiyi kafalarina
indirecegim. Istemiyorum bu ilgiyi. Bu ikiliyi...” (Ozgiil, 1991: 36) diye diisiiniirken anne babasina
karsi i¢inde biriktirdigi 6fkenin biiyiikliigii ortaya ¢ikmaktadir.

I¢ diinyasindaki bu ¢arpismalar esliginde, herkes gibi yuva belleyecegi ve huzur bulacagi bir
yere sahip olmadigin1 her dakika yeniden fark etmek, geri donmekten duyulan pismanliga
doniismiistiir. “Ne yaptim, neden geldim? Yalmzhgim daha iyivdi orada...” (Ozgil, 1991: 37)
ifadeleriyle pismanligini dile getirmekte ve donecegi giinii iple ¢ekmektedir. Ev icindeki bu kacip
kovalamacalar, anne babanin manevi tacizlerinden, bitmek bilmeyen sizlanmalarindan kurtulmasina
yardim etmemektedir. Kagip sigindigi kdselerde anne baba onu bulmakta, siirekli ne kadar hasta ve
yardima muhtag olduklarini hatirlatmaktadirlar.

Geng kizin Istanbul’da aile evinde hapsoldugu dar mekanin muadili Almanya’da calistigi
fabrika / igyeri ve yasadigi kiiciik ev / odalar, fabrika yurtlari, yatakhaneleridir. Bu mekéanlar da aile
evindekine benzer bir biiylik sikintiy1 dayatmaktadir. Ciinkii geng¢ kizin Almanya’da calistig1 yerler,
genellikle belli komutlar altinda, belli siireler i¢inde insanlarin igini yaptigi ve bir tiir kdleligi
cagristiran yerler olarak tamimlanmaktadir. Ornegin “Biri Vardi Mutlaka” adli hikdyede geng kiz
kendisini ¢alisacagi fabrikanin “tutsak™ olarak gérmekte ve bu durumu “Fabrika, o tutsakligin en
biiyiik béliimii. Nefes aliglar bile zillerle ayarlamiyordu.” (Ozgiil, 1991: 55) ciimlesiyle ifade
etmektedir. Buna gore hem Istanbul’daki aile evi hem de Almanya’daki ¢alisma ve kisisel yasam
alanlar1 dar ve kapali, sikintiya ve bunaltiya sebebiyet veren yerlerdir.

Her iki mekanda da hissedilen bu sikint1 hissi, hikdyelerin cogunda 6ne ¢ikmakla birlikte, bazen
de memleket, mutluluk ve 6zgiirliik anlamina gelmektedir. Ornegin “Renkli Mantolar’da, Kéln’de bir
araba yikama yerinde calisgan ve dort duvar arasina sikigip kalmis adam i¢in memleket 6zgiirlik
demektir:

“Adam, aksama dek evinde yatip kalkti. Gozleri hep duvardaki resimli halidaydi. Gézleyecek baska
bir yeri yoktu ki... Karsi duvarda lavabosu, aynasi vardi. Bag tarafindaki pencereydi. Kapimin
yamndaki duvara diisen duvarda da dolabt duruyordu. Iste onun Almanya’st bu kadar biiyiiktii.
Halyn gozledikge duvarlart asiyor, daglar denizler gegip evine gidiyordu.” (Ozgiil, 1991: 160).

Fakat mekanik bir iste ve kapali bir alanda ¢alisma, bir siirelik issizligin ardindan buldugu yeni
isinin de temel niteligidir. Isinden ¢ikarildiktan sonra bir depoda ise girmis ve burada da yine karanlik,
kapal1 bir mekana hapsolmustur.

Buna gore kahramanlarin mekana dair gézlemlerinin iki ayagi oldugu goriilmektedir. Birincisi,
iki farkli kiiltiirdeki yasam bigimine dair kanaatlerin yansitilmasi, ikincisi ise bireysel yasam
alanlarinin kahramanin psikolojisi lizerindeki etkileridir. Elbette bireysel yasam alanlar1 vasitasiyla
ortaya konan insan-mekan iligkisi de iki farkli kiiltiirdeki yasam bi¢imine dair kanaatler igermektedir.

Sonug¢ olarak mekan baglaminda hem kentler diizeyindeki genel karsilastirmalarin hem de
bireysel yasam alanlar1 dolayisiyla yapilan karsilagtirmalarin, bireyin ¢evre ile kiiltiirel ve duygusal
uyumsuzlugunun gostergeleriyle dolu oldugu ifade edilmelidir.

Mekén baglaminda genelden 6zele dogru bir ¢izgi cekildiginde kentler ve evlerin, her iki
kiiltiirde de aidiyet hissi ile ortaya ¢ikan yuva kavramina doniisemedigi goriilmektedir. Bu noktada
Gaston Bachelard’in ev ile evren 6zdesligini hatirlamak gerekir. Bachelard, “ev, bizim diinyadaki
késemizdir. Cok kez séylendigi gibi bizim ilk evrenimizdir” demektedir. (2008: 38). Buna gore ev,
olanca darlig1 ve kapalilig1 i¢inde aslinda en genis aidiyet alanina isaret etmektedir. Bachelard, “ev”i
mekan diizleminin 6tesinde bir baglamla kavramsallastirirken, aidiyet hissi esliginde her mekanin

“«

“ev”’e doniistiigii tespitini yapar: “... oturulan her uzam, ev kavraminin oziinii barindwryr kendinde.”
(2008: 39). Buna gore insanin kendini ait hissedebildigi memleket ve kent de “ev’e doniisiir. Oysa

gdecmen birey, ¢cok boyutlu bir yabancilagsmanin iginde, “ev”e karsilik gelecek mekani kaybetmistir.
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Nitekim Bachelard, evini kaybeden insan1 “dagilmis bir varitk” olarak tanimlar. Ciinkii ev, ona gore
“hem beden hem ruhtur.” (2008: 41).

Iki Farkh Kiiltiirde Insan Iliskileri

Hikayelerde go¢men bireyin insan iligkilerine dair gozlemlerinin, iki farkli kiiltliriin
sekillendirdigi mekénlara dair gézlemleriyle ortiistiigi goriilmektedir. Cilinkii mekan, salt fiziksel bir
yasam alant olmanin o&tesinde, insan ile anlam kazanmaktadir. Bu nedenle Almanya-Tiirkiye
kargilagtirmasinda ortaya ¢ikan temel kavramlar, Almanlar ve Tiirkler’e indirgendiginde de ortaya
cikmaktadir. Nitekim mekan baglaminda ilk tespit diizen-diizensizlik ikiligi baglaminda yapilirken,
insan davranislari tanimlanirken de, Istanbul 6zelinde giiriiltii ve kaosun tanimlayici sifatlar haline
geldigi goriilmektedir. Ornegin “Sevgili Istanbul” adli hikdyede babasi tarafindan havaalaminda
karsilanan gen¢ kizin Istanbul’da ilk karsilastigi olay, taksi soférlerinin kamksadigi kavgalaridir:
“Disarida soforlerin cekismesi hi¢ degismemigtir (Ozgiil, 1991: 34). “Biri Vardi Mutlaka” adl
hikdyede de Almanya’daki isine ilk kez tek basina donen geng kiz, havaalanina indiginde neredeyse
Tiirkiye’dekine benzer bir tabloyla karsilasmistir. Tiirkler, bir bagiris ¢agiris esliginde onu gidecegi
yere gotiirmek istemekte ve yolcu kapma yarisi iginde neredeyse onu siiriiklemektedirler. Nitekim
“Kimin beklenmedigini, kimin yardima gereksinimi oldugunu, iirkeni, korkani hemen anlayacak denli
Tiirkiyeliydiler. Islerini biliyorlard. ... Sagim solum bu bombos kentin sislerine karismis araba
renkleriyle, siyah sa¢l yurttaslarimla kapanmisti” (Ozgiil, 1991: 52) derken Tiirkler’in davranis
kiiltiiriinii Almanya’ya tagidigini ifade etmektedir.

“Sevgili Istanbul”da ailesini ziyarete gelen geng kiz ise mahalledeki komsularmin giiriiltiilii
patirtilt iletisimini yadirgamaktadir. Kadinlar pencerelerde “¢igliklarla” birbirlerine t1g islerini tarif
etmekte ve evlerden sokaklara “tatli sesler, aci sesler yanik tiirkiiler” yayilmaktadir (Ozgiil, 1991: 37).

Hikayelerde gégmen geng kizin Istanbul’un giiriiltiilii, canli, hareketli insan iliskilerine dair
gozlemleri, yasadigi Avrupa kenti s6z konusu oldugunda tamamen zit bir istikamete dogru yol alir.
Avrupa kentleri diizenli ve son derece sessizdir. Insanlar Adeta varliklarmi gizlemekte, evlere
kapanmaktadirlar. “Tiillerin Gerisinde” adli hikaye, Batililarin bu yasam bi¢imine dair en etkili
gozlemlerinin yer aldigi hikayelerden biridir. Bu hikayede issiz kalan geng¢ kizin dikkati, olanca
yalnizlig1 i¢inde tamamen yasadigi kente ve o kentin insanlarma ydnelmistir. Iginde bulundugu durum
dolayisiyla dis diinyayla baglari tamamen kopmus goriinmekte, hep icinde oldugu ama asla
karisamadigi bu insanlar ve kent, sonsuz sessizligi ile ruhunu karartmaktadir. “Bir Avrupa kentinin her
hangi bir sokagina ¢ok benzeyen ve sessizligi tasiyan bu sokakta daha ka¢ yil oturabilecegimi
diisiinmedim nedense” (Ozgiil, 1991: 99) derken neredeyse giinleri sayilan bir mahkimiyet i¢indeymis
gibidir.

Evlerine saklanarak neredeyse yasadiklarini unutturmaya caligan insanlara karsilik, hafizasinda
kendi yurdu ve kendi kentinin -baska tiirlii- bogucu ve canli kalabaligi canlanir. Cocuklugu cok
kalabalik bir sehirde geg¢mistir ve 0 “Sokaklarinda sebzecilerin ¢ighk atngi, kalaycilarin, ay
oynaticilarin ortaligi senlendirip def caldigi, her tiirlii insanmn ¢esit ¢esit gecit yaptigi Kasimpasa 'daki
sokaklara alisik’tir (Ozgiil, 1991: 99). Bdylece simdi igine diistiigii sessizlik cukurunu ne kadar
yadirgadigini ve bu duruma ne kadar yabanci oldugunu ifade etmektedir. Yasadigi Avrupa kentinde
ise sessizlik ve tepkisizlik, yokmuscasina yasamak bir kural gibidir. “Bu kentin arka sokaklarinda
sessizlik, kimsesizlik yasalari vardi sanki. Nerelere saklandiklarini bilmedigim insanlarin, uyum
sagladigi, baskaldiramadig1 yasalar belki. Belki bu yiizdendir, onlari géremeyisim.” (Ozgiil, 1991:
100) ciimleleriyle bu durumun yazili olmayan ama herkesin benimsedigi bir tiir yasa, asilmaz bir sinir
oldugu tespitini yapmaktadir.

Geng kizin bu kentte insanlarin yasadigina dair tek izlenimi, gomiildiikleri sessizligi bozan kimi
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durumlarda verdikleri belli belirsiz reaksiyonlarindan ibarettir. Ornegin arabasim ilk aldiginda park
ederken cikardigi giiriiltiiden rahatsiz olarak pencerelerden onu izleyen “insan baglar: gor’digini
hatirlar. Komsular1 “tuhaf seslerden korkarak camlara segirtmislerdi’r (Ozgiil, 1991: 100). Sessizce
ve saklanarak siiren bu yasamlar, pencerelerde zaman zaman beliren bu siluetlerden ibarettir. Oyle ki
bu evlerde, bu pencerelerin gerisinde bir hayat oldugundan bile emin degildir:

“Icime bayginlik veren simsiyah duruslart var bu hi¢ a¢ilmayan hi¢ insan basi goriinmeyen
camlarin. Kapilarina sanki insan ayagi basmamis binalarin, sanki insan eli degmemiscesine cesitli
boyda tiillerin takili oldugu pencerelerin gerisinde insan yok. Yok... Zaman zaman gériinen bir iki
yasly insan baslari da goriinmez oldu artik. Tiillerin gerisinde ne ola ki? Damlarina tesadiifen bir kus
konarsa, canlilarin yasadigi bir gezegende oldugumu hissediyorum. Yoksa sessizlik siiriiyor.” (Ozgiil,
1991: 100-101).

Geng kiz, sadece “gri” renkle (yani renksizlikle) 6zdeslestirdigi sokaklari, siirekli bir yas hali
icinde olmak durumu ile nitelendirmektedir: “Sokak, gri betonlu insansiz yolu, ozenle siraya dizili
kimlerin oldugu belirsiz arabalar” ile “hdld milyonlarca éliiniin yasini tutuyormus” (Ozgiil, 1991:
100-101) gibidir.

Bu garip sessizlik oOrtiisiine karsilik zihninde kendi kentinin insanlarini, onlarin dikkat ¢gekme
arzusunu, diger insanlarda bir etki uyandirmak icin sahte gosterislerin pesinde kosmalarini hatirlar.
Bizim insanimizin, arkasinda sahtelik ve samimiyetsizlik barindiran insani iligkilerini bile o yogun
sessizlik ve iletisimsizlige tercih eder. Ciinkii bir yasama arzusu, yasama baglilik barindirmaktadir.
Ormnegin bir arabaya sahip olmanin dahi kisisel refah arzusunun yaninda gevrede bir etki yaratmak
cabasi oldugunu “Gésteris i¢in alimmis olsa da arabalari, bizim ordaki insanlarin bu oyuncak
sevincine katiliyorum su Almanya ikindisinde” ctimlesiyle ifade ederken, bu ¢abay1 hissizlige tercih
ettigini vurgulamis olmaktadir. “Arabalariyla, ev sahipleriyle, kiracilariyla, akmayan cesmeleriyle
herkesin birbirini tamdigi bizim sokaklar: ézliiyorum.” (Ozgiil, 1991: 102) derken, olumsuz yonleri
bulunsa da bizim toplumumuzda insanlarin siirekli temas halinde oluslarini takdir eder.

“Tillerin Gerisinde” adli hikdyeye geri dondigiimiizde, gen¢ kizin bu olimciil sessizligin
ortasinda yegane yasam emaresini bir kiigiik sincapta bulduguna taniklik ederiz. Bu kentte yasayan ve
yasadigin fark ettiren tek canli “bir sincap”tir. Geng kiz da yasamin sembolii gibi gérmeye basladigi
sincabr dort gozle beklemektedir. Issizlik ve herhangi bir insanla bagi olmamasi nedeniyle girdigi
depresif ruh hali, gen¢ kizin i¢inde bulundugu mekana ve diizenine yansimis, her seyden vazgegmis
bir halde, gorebildigi tek canliy1, sincab1 gozlemektedir. Bu hikdayede de “sincap”, canli olmak / diri
olmak / yasamak kavramlarinin semboliine doniistiiriilmiis bir varliktir. Bu ruh halini su ciimlelerle
ifade eder:

“Bu camin oniinde durup seni bekleyecegim. Bilesin. Siistimle, tarali sa¢larimla begenmezsen beni,
altt aydir tistiinii kapatmadigim yatagimi bile diizeltivim. Toz alirim. Televizyonumun, telefonumun,
kitaplarimin ve resimlerimin tozlarini... Perdelerim de kirlendi. Yere yapisik halimn iistiindeki sag
killart ayagima dolaniyor. Evimi temizleyecegim. Geleceksen eger... Gel. Gene nazlamiyorsan,
birikmis bos siseleri atarim. Copii dokerim. Ciiriik portakallari, elmalar: da... Odamin yanina
dagilmig gazeteleri, kagitlar toplar diizenlerim.” (Ozgiil, 1991: 103).

Kiigiik sincab1 gozleyip durmak, aslinda yasama tekrar sarilmak i¢in bir varliga ne denli ihtiyag
duyuldugunun gostergesidir. Nitekim bu hikdyede de depresif ruh halinin bir ucundan bir kez daha
intihar disiincesini akla getirdigi ve bu derin kuyudan c¢ikmak icin bir canliyla temasa gereksinim
duyuldugu anlagilmaktadir:

“Yapamayacaklarim igin de séz veririm sana. Ornegin uyku haplart icip hi¢ uyanmamay: diisinmedim
ben. Kiiciik romanlarimi ve oykiilerimi bitiremem diye hiiziin ¢okiiyor icime. Ertesi giin ve sonraki giinler
uyanmak istiyorum. Soz... Soz degil mi? Geleceksin.” (Ozgiil, 1991: 104).

Bu hikayede ilk kez, kahraman ayni zamanda bir yazardir ve yazar / kahramanin bireysel
bunaliminin sosyolojik arka planinin, gogmen olusuyla dogrudan iliskisi bulunmaktadir.
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Batidaki insan iliskilerinin uzakligi ve iginde bulunduklari derin yalmizhik gibi kendi
memleketindeki insan iliskilerinin de olumsuz yonleri daha belirgindir. Bu noktada, Istanbul’daki
mevcut yasam bicimini tanimlamak i¢in secilen sahtelik / taklit ve aldatma gibi olumsuz kavramlarin,
insan davranislarini tanimlamak igin de kullanildig1 gériiliir. Insanlarin davranislarmin “sahtekarlik ve
aldatmaca” iizerine kurulu oldugu tespiti yapilir. insan ve mekan birbirini gerektiren ve sekillendiren
unsurlar oldugundan bu dogal bir sonugtur.

Geng kizin, iki farkhi kiiltiire mensup insanlar1 karsilastirma noktalarindan biri de cinsiyeti
dolayisiyla karsilastigi davranis modellerindeki farkliliktir. Nitekim Tiirkiye’de en ¢ok rahatsiz oldugu
durumlardan birini, bir gen¢ kiz olarak cinsiyeti dolayisiyla yasamakta, smirim bilmeyen insanlar
tarafindan rahatsiz edilebilmektedir. Buna dair “Bir Giin Sana Gelirken” adli hikayede $6yle bir 6rnek
verir: “Arabalar duruyor, bir kisi, bes kisi diyerek pazarlik bile yapiyoriar. Kim oldugumu bilmeyen,
kim olduklarimi bilemedigim adamlar kocaman bir cesaretle yanasip, tuhaf seyler diisiinebiliyorlar.”
Bu durumu tamimlarken “Bak. Taklit olmayan bir seyler varmus iilkemizde.” (Ozgiil, 1991: 48)
climlesini kurar. BoOylece kadinlara kars1 tacizkdr davranmislarm kendi kiiltlirine ait oldugunu
vurgulamig olmaktadir. Bu davranig bi¢cimi nedeniyle siirekli bir saldir1 korkusu yasamakta, bu da
kars1 cinse karg1 her zaman tedirgin ve ¢ekingen yaklagsmasina neden olmaktadir.

Bati toplumlarinda ise kadinlar, davranislart ve insan iligkileri baglaminda daha 6zgiirdiir.
Ornegin “Intihar Diisiincesi ve Fare” adli hikdyede biiyiik bir kente yeni gelmis ve is arayan geng kiz,
sokakta rahatca dolasan ve diledigi gibi hareket eden genclere giptayla bakarken sdyle diisiiniir:
“Gegitte kendisi gibi genc¢ler vardi. Ama onlar ¢ok neseliydiler. Bazilarummin elinde gitar, ¢alip
soyliiyorlardi. Kendi iilkeleri... Istediklerini yaparlar diye gecirdi icinden.” (Ozgiil, 1991: 142). Onlar
mutlu ve Ozgiirdiir, oysa kendi iilkesinde gen¢ bir kiz olarak davranislar1 kisitlanmaktadir:
“Istanbul’da deniz kiyisinda kagamak gezindigi delikanlyr ammsadi... Acaba géren oldu mu, dive hep
kuskuluydu.” (Ozgiil, 1991: 142). Kuskulu ve endiselidir ¢iinkii bu masum gezinti dahi hakkinda
anlamsiz hiikiimlerin verilmesine neden olabilecektir.

Cinsiyeti baglaminda bir baska karsilastirma ile “Ahtapota Benzer Bir Sey” adli hikayede
karsilagiriz. Bu hikayede iki kiiltiiriin cinsellige bakis agilarindaki farklilik, Almanya’da ¢alisan is¢i bir
gen¢ kizin rahatsizligi nedeniyle doktora gitmesi gerektiginde zihninden gecenler vasitasiyla
aktarilmaktadir. ilk kez Almanya’da bir kadin doktoruna muayene olan geng kizin korkusu, doktorun
anlayissizligt ve yabancilara duydugu ofke nedeniyle artmistir. Almanya’da yetisen insanlarin
davranis kaliplar1 ve dogal kabul ettikleri durumlar ile geng kizin kendi kiiltiirel kodlar1 bu hikayede
carpismaktadir. Geng kiz yillar sonra tekrar doktora muayene olmasi gerektiginde tecriibesizligini
doktora nasil agiklayacagini diisiinmektedir:

“Ashnda jung frau olmamin pek o6nemi yok benim icin. Ama olmadi erkek arkadasim. Sarhos ig
arkadagslarimdan ve Almanyalr yurttaslarimdan baska kimse yoktu ¢evremde. Génliimce biriyle hi¢
tanmismadim.” Soyleyebilir miydi bunlari? Doktorlar hastaliklarla ugrasirlardi. Hastalarin kisisel
sorunlaryla degil. On alti yasina giren kizlarin her seye izinli oldugu bir iilkenin doktoru giilerdi.”
(Ozgiil, 1991: 123).

Muayene hususundaki endigesini agiklarken doktorun Miisliiman bir iilkenin geleneklerinden
s0z edeceginden emindir. Oysa kendini hi¢ de gelenekgi bir insan olarak gérmemektedir. Doktorun
“Siz Miisliiman bir iilkesiniz biliyorum” diyeceginden emindir ve bu hiikiim climlesi ile “Dini biitiin
bir insan konumuna itilmekten ve doktorun gézlerindeki tarifsiz kiigiimsemeden utan’maktadir
(Ozgiil, 1991: 123-124). Doktorla konusmalarmin muhtemel icerigi ve muayene ile ilgili bu
korkulari1 “Torelere baghhigi budalalik sayan birinin dogalligiyla birakmaliydi kendini” (Ozgiil,
1991: 124) disiincesiyle dindirmeye, rahatlamaya ve endiselerinden siyrilmaya calisir. Ciinki
tedirginliginin sebebi bir aidiyet hissetmedigi, dogru bulmadig1 ama hayati boyunca yine de sadik
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kaldig1 gelenekleridir:

“Ne gelenegiydi ki. Gelenekle bir iligkisi var miydi? Torelere karsi biri, savunabilir miydi onlari?

Ama doktorlarin karsisinda, torvelere saygili biri gibi, ¢ok geri kalmis bir yerin, ¢agin gerisindeki

insanmi olmayr kabullenmisti hep. “Bizde béyle. Evli degilim. Kimseyle iliskim olmadi.” Modern

goriiniisiine, diigiincelerine, okudugu kitaplara biitiiniiyle ters konusuyordu. Giilmesi mi, aglamasi mi

gerektigini bilemeden konusuyordu.” (Ozgiil, 1991: 129).

Muayene sonucunda bekaretini kaybettiginde, tekrar doktorlara gitmesi gerektiginde artik utang

verici bir ylik gibi gordiigi durumu agiklamak zorunda kalmayacak olmaktan memnundur. Oysa
Tiirkiye’de bu durumu nasil agiklayacagi ayr bir meseledir.

Geng kizin iki toplumun bireylerinin yasam big¢imlerine iligkin temel Kkarsilagtirma
noktalarindan bir digeri, yasama karisma bicimlerindeki farklilik iizerinde yogunlasir. Fakat bu
konudaki kanaatlerinin onun bireysel sartlarindan kaynaklanan yonleri bulunmaktadir. Yasam
bicimleri ve yasam algilarim degerlendirme noktasinda, Batili bireylerle iletisimindeki eksiklikten
kaynaklanan, i¢e niifuz edemeyen bazi dis gozlemleri bulunmaktadir. Dil yetersizligi, Batililarin bir
gocmenle iletisime isteksiz olmalari, ¢alisma sartlarinin agirligt ve bunun sosyallesme imkanini
azaltmasi gibi hususlar, bu karsilastirmanin yakindan bir bakisa dayanmadigini géstermektedir. Geng
kiz, Almanya’da dogup biiyiiyen kusaga da mensup degildir.'° Bu kusaga mensup olan gé¢menlerin de
toplumsal kaynagsma ve uyum noktasinda sikintilart olmakla birlikte, tamamen kendi geleneksel ve
kiiltiirel kodlariyla donanarak sonradan iilke degistirmis bireylere gére bu uyum sorununun niteligi ve
sinirlar farklilik gostermektedir.™

Hikayelerde gen¢ kizin Almanya’da bir Alman’la en yakin bireysel iletigsimi ile “Frau Wolf”
adli hikdyede karsilasilmaktadir. Geng kiz isi dolayisiyla zaman zaman Starnberg adli bir bolgeye
seyahat etmektedir. Burada yash ve yalniz bir kadin olan Frau Wolf ile tanismistir. Frau Wolf,
mevsimler boyu, sabahtan gece yarilarina degin hep ayni kiyafetlerle, goliin hep ayni kiyisinda, yalniz
basina oturan yash bir kadindir (Ozgiil, 1991: 83).

Frau Wolf ile dil yetersizliginden de kaynaklanan sinirhi iletisimi, Batililarin yalmz ve sessiz
gecip giden yasamlarina dair en yakin gozlemi icermektedir. Bu hikayede gen¢ kizin, kendi
yalnizligindan da kaynaklanan yakinlasmasi distan ice, toplumsaldan bireysele doner. Nitekim yash
kadinla ilk diyalog ¢abalar1 kendi gogmen, yabanct kimligi ve karsilastigi davranislardan serzenis ile
baglar. Konusabildigi tek yabanciyla toplumsal kimligi {izerinden dertlesmektedir. Yasli kadin da ilgi
ve empatiyle onu dinliyor gibidir: “Anlattigim her seyi ilgiyle dinliyor, “evet” diyordu. Evimin
Frankfurt’ta, bes yiiz kilometre uzakta oldugunu, yabanci diismanligini, ¢ok zaman duydugum
yalmzligi anlatirdim. O da dinlerdi.” (Ozgiil, 1991: 83). Geng kiz agisindan kurduklar1 bu iletisimin
anlami, bir Alman’a, farkli bir kiiltlire mensup bir yabanci olarak karsilagtigi giicliikleri anlatma
firsatin1 sunmasidir. Oyle ki yash kadinin bireysel kaygilarindan kaynaklanan “Oliimden korkuyor
musun?” sorusunu dahi toplumsal biling ve politik bir yargiyla genellestirerek cevaplandirmistir:

10 Erkan Zengin, “Tiirk-Alman Edebiyatina Tarihsel Bir Bakis ve Bu Edebiyata {liskin Kavramlar” baslikli makalede,
Almanya’daki go¢men edebiyatini degerlendirmeden evvel, gociin sosyolojik zeminini irdelemektedir. Bu baglamda
Almanya’ya go¢ eden ilk kusagin uyum sorununun farkli boyutlar1 arasinda en 6nemlisinin “di/ engeli” oldugu tespitini
yapmaktadir (2010: 331). Zengin, “Baslangigta bir arada yasamak zorunda kalan iki toplum oncelikli olarak el isaretleriyle
anlasmaya ¢aligiyordu. Dil sorunu ikinci kusak Tiirklerin yetigsmesiyle birlikte ¢oziildii, hatta Tiirk kdkenli yazarlar zamanla
Almanca eserler vermeye basladilar.” demektedir (2010: 332). Yazar, ilk kusaga mensup gd¢menlerin, islerinde ve glindelik
hayatlarinda karsilastiklar1 sorunlari ifade etmede yasadiklar1 giigliik nedeniyle i¢e kapandiklarindan, sadece kendi aralarinda
iletisim kurduklarindan ve edebiyatin bu sorunlar1 dile getirmenin bir yolu olarak ortaya ¢iktigindan bahsetmektedir (2010:
334).

11 Erkan Zengin, yeni kusagin “Alman kiiltiiriiyle Tiirk kiiltiiviinii sentezleyerek” yazdigini ve “dil sorunu”nu astigmi ifade
etmektedir. Ayrica birey olarak haklarini iyi bildiklerini, iilkeye geri donme gibi bir riiyalar1 olmadigin1 tam da bu nedenle
“Almanya’da kendi yasam bicim”lerini kurmaya ¢alistiklarin1 sdylemektedir. (2010: 340). Giliniimiizde “gé¢men edebiyat1”
kavramimin da tartisildigini ve bu durumun da ilk kusagi tanimlayan sosyolojik zeminin yer degistirmesine bagl olarak
gergeklestigini ifade etmektedir (2010: 344).
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“Kitlesel oliimler, bombalar ¢oktu yeryiiziinde. Baris eylemleri, yiiriiyiisleriyle dylesine donanmigtim
ki o giinler, yasl bir kadinin bireysel korkusunu kiiciimsedim.” (Ozgiil, 1991: 84). O sirada yash kadin
bir insanla sohbet etmenin mutlulugunu yasamakta, “cebindeki genclik resimlerini” ¢ikarip
gosterirken adeta bir zamanlar “yasadigin1” kanitlamak istemektedir: “Giizel, neseli, oldukca variikii
bir kadindi resimlerde gordiigiim. O fotograflardaki kadini yasiyordu hala. Géliin kiyisinda tek basina
ve ickili...” (Ozgiil, 1991: 84). Gegen yillar i¢inde o giinlerde yasli, pis, sarhos ve yapayalniz kalmis
bir ihtiyar olarak gordiigii yash kadinin nereden nereye geldigine dair bir anlayis gelistirmis
bulunmaktadir. Aslinda Frau Wolf, o géliin kiyisinda, artik kaybettigi hayatina agit yakmaktadir.
Yillar i¢inde yash kadinin 6znel yasam seriivenine dair degisen bakis acistyla birlikte, onun
yapayalmizligina baktik¢a, aslinda kendi korkulu gelecek riiyasiyla yiizlestiginin farkina varmustir:
“Frau Wolf, 6liim korkusunu bir daha soylemedi. Ben de yalnmizliktan korktugumu... Gelecekte onun
gibi yapayalniz bir yash kadin olarak gélleri seyretmekten korkuyordum. Goli, kugulart ve bu
kasabadaki yalnizhigimi biitiinleyen biriydi o.” (Ozgiil, 1991: 84). Fakat o giinlerde bu anlayistan
mahrumdur ve yash kadinla son konusmasi, kadinin kendini bile isteye mahkim ettigi yalmzliga
duydugu otkeyle bir yargilamaya doniismiistiir.

Gogmen bir figiiriin bagkisi oldugu hikayeler icinde, farkli bir kimligi temsil eden “Siimbiil”
adli hikdyenin aymi adli bagkahramani ise koylii, geng bir kadindir. Diger hikayelerdeki sorgulayici,
duyarli, kendine mahsus fikirleri olan gen¢ kiz imgesinden farkli bir portreye sahiptir. Bir Anadolu
koyilindeki tarlasindan kopup bir Avrupa kentindeki fabrikaya calismaya gelmistir. Bu yeni ¢evrede
once giyim kusami farklilagsmistir: “Mor salvarini ¢ikarip naylon ¢oraplara alismaya basladiginda
fabrikamin evindeydi. Basindaki atki esarba doniismiis, ellerinin kinast silinmisti. Tirnaklarin
ojeliyordu artik.” (Ozgiil, 1991: 152). Naylon coraplar, basa baglanan esarp, tirnaklara siiriilen ojeler,
ylizeysel bir uyum ¢abasinin sonucudur.

Iki farkli sosyal cevreyi tecriibe eden geng kadin icin de dil yetersizligi bir engeldir. Nitekim
fabrikada kendisine ilgi gosteren Alman bir adamla iletisimi gergek insani bir iletisimden uzak, tek tiik
kelimeler ve jestlerden ibarettir: “Siimbiil Tiirkce konusuyordu adamla. El kol isaretinden anlamigti
adam.” (Ozgiil, 1991: 152). Siimbiil’iin bu yeni diinyaya yaklasimi, geldigi diinyanin ve ¢evrenin ona
yerlestirdigi kiiltiirel ve duygusal miraslar etrafinda sekillenmektedir. Geldigi sosyal ¢evre ve deger
yargilar1 nedeniyle karsilastirmalar1 da biiyiikk oranda yiizeyseldir. Ornegin kendisini terk eden
kocasim1 fabrikada tamistigi Alman’la fiziksel olarak kiyaslamakta, kocasimi siirekli fiziksel
ozellikleriyle tammmlamaktadir: “Tarladaki kocasi siska, kara kuruydu. Ondan kac¢tigina iyi etmisti.
Kara kuruluguna bakmadan bir kez daha evieniyordu. Siimbiil’iin iistiine, daha genciyle, daha
beyaziyla.” (Ozgiil, 1991: 153). Geldigi bu yeni iilkede kendini asmak ve gelistirmek noktasinda
hedeflerini belirlerken aslinda hep kendisini terk eden “kara kuru” kocasmi kiskandirmayi
dislemektedir. Fakat yasadigi bir olay, bakis agisin1 ve hedeflerini bir nebze gelistirir: Stimbiil ve
fabrikada tanistigi Alman, bir aksam disar1 ¢ikarlar ve bu randevu esnasinda yasananlar zihninde bazi
hususlarin netlesmesine neden olur. Ik kez bu randevuda hayatin fabrikadaki tutsakligin 6tesinde
oldugunun farkina varir. Nitekim gittikleri birahanede ilk dikkatini ¢eken ve yadirgadigi durum
kadinlarin rahat davranisglaridir:

“Demek Almanya buydu. Sadece fabrikadaki yag kokulu isi, sabah aksam ¢alan gir, ¢ik zili degildi.
Almanya’da kocaman agir bardaklarin icine képiiklii biralar doluyor, tasiyor... Kadinlar bile
agizlarinda kopiik parcalariyla kahkahalar atiyorlardr.” (Ozgiil, 1991: 153) Hatta bu ortam icinde ilk
kez gercekten eglendigini diistinilir: “Yamindakilerin hiziyla, o yana bu yana sallaniyor, kulagina
geldigi gibi duyduklarini séoyliiyordu. Onlarla birlikte kahkahalar atiyor, hi¢ béyle eglenmedigini
biliyordu. Imam nikihindan sonraki diigiinde de eglenmemisti. Somurtup oturmustu.” (Ozgiil, 1991:
154).

Ote yandan birahaneden beraber ¢ikt131 Alman sarhos olup arabada uykuya dalinca, biraz evvel
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hayranlikla ilgilendigi ¢evre ve insanlarin, bilmedigi sevimsiz ve ¢irkin yiizilyle karsilasir. O geceden
ona kalan miras, araba kullanma arzusu olur. Araba kullanma becerisine sahip olmak, kendini asma,
geldigi diinyay1r agma noktasinda bir sembole doniisiir. Araba kullanmay1 6grenerek ve araba sahibi
olarak, teyp almak, kilik kiyafet degistirmek, fabrikada monoton bir isi yiiriitmek veya bir Alman’in
ilgisini ¢gekmenin Gtesinde kendi ¢abasi, sadece kendi zekés1 ve becerisiyle az sayida gogmen kadinin
yapabilecegi bir vasfa sahip olacaktir. Bu noktada “araba” en degerli arzu nesnesine doniigmiistiir.
Nihayetinde bir ehliyet ve arabanin sahibi de olur. Araba, bu fabrikada beraber calistigi ¢cogu kadina
onu iistiin kilacagi gibi, kdyiinde de iistiin kilacaktir. En 6nemlisi de bu basari, onu terk eden kocasina
onu istiin kilacak ve intikamini almig olacaktir. Araba kullandigin1 géren “kara kocasi pesinden
kosacaktr”r, fakat “Siimbiil sadece giilecek, yiiz vermeyecekti”’r (Ozgiil, 1991: 156). Oysa hikayenin
sonunda Siimbiil, kocasina pasaport i¢in fotograf ¢cektirmekte, onu da Almanya’ya gotiirmektedir, yani
bir anlamda maglup olmustur.

Gocmen figliriin farkli bir portre ¢izdigi bir diger hikdye ‘“Renkli Mantolar’dir. “Renkli
Mantolar’da, issiz kaldiktan sonra bir aligveris merkezindeki depoda is bulan dindar bir adamin
ahlaken yoldan ¢ikigt anlatilir. Calistigi depoda uzunca bir siire, iginde ne oldugunu bilmedigi kutular
dizmis, bos kutular1 atmistir. Bir giin merakina yenik diiserek arkadaki kutulardan birinin bantlarini
¢ikarmis ve kutunun iginde karisina bir giin almayr hayal ettigi yesil mantoya benzer mantolar
bulmustur: “I¢inde renkli kislik mantolar iist iiste dizilmisti... Her rengi vardi. Vitrinde gérdiigii yesil
mantoya benziyorlardr. Karisina gotiirmeyi diisledigi... Bir tanesi karisina olsaydi... Olsa, nasil da
sevinirdi.” (Ozgiil, 1991: 161). Sonunda, i¢inden gegen bu duygulara yenik diiser ve dindar bir kisilige
sahip olmasima ragmen mantolar1 birer birer calmaya baglar. Tam aradigina benzer yesil manto
kutunun altindadir. Ona ulasana degin bu eyleme devam eder. Bu kutunun i¢indeki biitiin mantolari
calip, lizerine devlet yoneticilerinin islendigi ve evindeki duvarda asili duran halinin iistiine
asmaktadir. Halimin {izeri c¢alinti mantolarla kaplandiginda, hikayenin baginda ibadetlerinin
aksamasindan endise edecek diizeyde dindar olan adamin baska birine doniistiigiinii goriiliir: “Parlak
halimin iistii ¢alintt mantolarla kapaminca... Adama nese geldi. Arada bir mantolart ¢ekip ¢ekip
halidaki giiliimseyen basa bakti. “Goriiyorsunuz, biz de biiyiik isler beceriyoruz?” deyip her aksam
katilarak giildii.” (Ozgiil, 1991: 163). Bdylece yaptig1 hirsizlik ile yoneticilerin yolsuzluklar1 arasinda
bag kurmaktadir.

Ozellikle bu iki hikayede, farkli bir iilkede maddi imkéanlarmi gelistirmekten baska gaye
tasimayan iki gd¢gmen birey, bazi nesneleri arzu nesnesine doniistiirmekte ve bunlari elde ettikleri anda
gergek bir basar1 kazanacaklarini diislemektedirler. Siimbiil’iin arzu nesneleri bir teypten bir arabaya
doniismekte; dindar is¢inin arzu nesnesi bitpazarindan alinan ikinci el egyalar asip esine alacagi yeni,
yesil bir manto olmaktadir. Her iki figiir de bu arzu nesnelerine ulasirken doniismektedir. Bu iki
figiirde doniisiim olumsuz bir yonde sonuglanirken diger hikayelerdeki geng kiz, maddi kazanimlari
asil hedef héiline getirmedigi ve igsel-gevresel sartlara karsi daha duyarli oldugu, kendini ve g¢evreyi
sorguladigi i¢in derin bir yalnizlik ve yabancilagma iginde bogulmaktadir.

Gortiildiigii tizere bu hikayelerin biiyiikk bir kisminda, Almanya’ya belli bir yastan sonra is¢i
olarak c¢alismak {izere gitmis gen¢ kiz ana karakterdir. Gen¢ kiz, mekdn ve insan baglaminda
karsilagtirmalar yaparken her iki kiiltiire dair belli bir bakis agisina kavusmustur. Kendi kiiltiiriinden
uzaklagsma ve yabanci bir kiiltiir icinde gecen yillar, onda belli diizeyde sosyal ve psikolojik degisimler
yaratmigtir. Yagadigi degisim kendi iginde bir gelisme barindirmakla beraber, bir gégmen olarak her
iki kiiltirde de olumlu ve olumsuz yoénler buldugu, fakat ikisine de kendini tam anlamiyla ait
hissedemedigi anlagilmaktadir.

Sonuc¢

Sonug olarak, hikayelerdeki bireyin bir gogmen olarak uyumsuzlugunun i¢ ve dis faktorlere
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bagl olarak gelistigi goriilmektedir. igsel yani bireyin kendi i¢inde bulundugu sartlardan kaynaklanan
sebepler sunlardir: Birey, belli bir yastan sonra yani kendi geleneksel ve kiiltiirel degerleriyle
tanistiktan ve -onaylasa da onaylamasa da- bu degerler tarafindan belli bir sekil aldiktan sonra
tamamen farkli bir kiiltiiriin i¢ine diismektedir. Bu durum gd¢men bireyin sonu gelmeyen bir
yadirgama i¢inde bocalamasina neden olmaktadir. Ek olarak, biitiin hikdyelerde, sosyal sartlarin
zorlamasiyla ve genellikle gecim kaygilari nedeniyle caligmak icin Almanya’ya goc¢ edildigini
vurgulamak gerekir. Calismak ve maddi anlamda kendisinin ve ailesinin yasam sartlarini iyilestirmek
amaciyla go¢ eden birey, iyi egitimli olmadig1 icin genellikle is¢i olarak alt kademe islerde ve zorlu
caligma sartlar1 icinde yagam miicadelesi vermektedir. Calistig1 isler kendisini gelistirmesine olanak
tamimamaktadir. Hatta ¢alistig1 isler dolayisiyla bu iilkenin dilini tam olarak bilmesine dahi gerek
yoktur. Ciinkii i3 ortaminda smirh sayida kelime ile iletisimini saglayabilmektedir. Ote yandan dil
yetersizligi is hayati i¢cinde degilse de sosyal anlamda, igine distiigii kiiltiirle zaten kisitli olan bagini
geligtirmesine imkan tanimamaktadir. Bu durum da bireyin kendisi ve ¢evresi ile uyumsuzluk i¢inde
olmasina neden olmaktadir.

Gogmen bireyin uyumsuzlugunun dissal nedenlerinden biri, i¢ine girdigi Batili toplumun, aligik
oldugu insani iligkileri yapisinda barindirmamasidir. Bati toplumu, fiziksel goriiniim noktasinda
diizenli ve kuralli bir toplumdur. Kendi yurdunda 6zlemini ¢ektigi bazi insani ihtiyaglar hayatin dogal
bir pargasidir. (Sularin akmasi, elektrigin kesilmemesi, temizlik, vb.). Fakat bu toplumdaki gipta
edilesi diizene ve temel insani ihtiyaclarin rahatca karsilanabilmesine karsin insan dogasindaki sicaklik
bulunmamaktadir. Dolayisiyla gdgmen birey dil engelini assa da, iyi bir iste ¢aligsa da, toplumla arzu
ettigi diizeyde sicak ve insanil bir bag kurabilecegi siiphelidir. Ciinkii disaridan bir bakisla, bu
toplumun kendi arasinda da sicak insani iliskiler olmadig1 kanis1 uyanmaktadir.

Bu uyumsuzlugun, egitimsizlik ve dil bilmemek gibi birey olarak yetersizliklerinden
kaynaklanan boyutlar1 disinda, psikolojik nedenleri de bulunmaktadir. Go¢men bireyin psikolojik
portresini de hem sosyal portresi hem de cinsiyeti etkilemektedir. Hikdyelerde gogmen kimligiyle
karsimiza ¢ikan figiirlerin sosyal profili asagi yukar1 ayni olmakla birlikte cinsiyet noktasinda kadin
kimliginin baskin oldugu goriilmektedir. Cinsiyet onemli bir faktordiir, ¢iinkii goc olgusu ile
savunmasiz geng bir kiz olarak yiizlesmenin yarattig1 farkli giigliikler bulunmaktadir. Ornegin geng kiz
genellikle varsaydigi bir tehdit algisi ile (bir s6z, bir bakis, vb.) korkulara kapilmaktadir. Bu noktada
gocmen geng kizin psikolojik profilinin de uyumsuzlugun boyutunu derinlestirdigi goriilmektedir.
Ciinkii bu geng kiz, i¢ diinyasma ve dis diinyaya dair dikkatleri olan, sorgulayici, hayata belli bir
perspektiften bakan bir bireydir. Bunlar olumlu nitelikler olmakla birlikte bir gii¢liigii de dogurmakta,
geng kiz aklina gelen her diigiinceyi (olumsuz anlamda) en u¢ noktalara degin gotiirebilmektedir.
(Telefon kuliibesindeki sahtekarlik tesebbiisiiniin sinir dis1 edilecegine dair korkulara doniismesi,
konugkan ve 1srarci taksi soforleri tarafindan saldiriya ugrayacagini diisiinmesi, intihar tesebbiisii
basarisiz olursa olacaklara dair korkulari, vb.) Dogasinda zaten var olan bu korkulu, kaygili, vehimli
kisilik de hayata kars1 hep siperde ve ¢ekingen olmasina neden olmaktadir. Bu i¢ ve dis faktorler de
gd¢men bireyin yogun bir yabancilagsma esliginde ¢evre ve toplumla uyumsuz bir hayati
stiriiklemesine neden olmaktadir.

Ote yandan belli bir yasta, yabanci bir iilkede yasamanm ve o iilkenin yasam sartlarina
alismanin getirdigi yeni bakis ac¢isi, gdgmen bireyin her yil yaz tatili i¢in kisith siirelerle gittigi
tilkesine ve kendi kentine dair yargilarmi da etkilemektedir. Artik, bir zamanlar alisik oldugu
diizensizlik ve kaosu yadirgamaktadir. Insanlarin gériiniirdeki kuvvetli ve giiriiltiicii insani iliskilerini
de uzaktayken aramakta, i¢ine diistiiglinde ise yadirgamaktadir. Dolayisiyla yabancilasma duygusu ¢ift
tarafl1 olarak hem memleketinde hem de yabanci iilkede onu kusatmakta, higbir yere kendisini tam
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anlamiyla ait hissedememektedir.

Bu hikayelerde yabanci kiiltiire adapte olma noktasinda farkli yollar secildigi goriiliir. Bu
adaptasyon, hicbir kahramanda tam bir benimseme ve doniisiime yol agmaz. Hikayelerin ¢ogunda
karsilastigimiz gogmen genc kiz, zihin olarak Batili yasami ve degerleri benimsemeye en yakin kisilik
gibi goriinmekle birlikte tam bir adaptasyon ve aidiyet hissi ile Batili yasama sarilamadigi goriilir.
Kahramanlan farkli sosyal kimliklerden olan iki hikdyeden “Siimbiil”de ise bu adaptasyon yiizeysel
cabalardan ibarettir.

Bu hikayelerde goc olgusu ile ortaya ¢ikan uyumsuzlugun temel nedenlerinden biri kiiltiirel
catismadir. ki kiiltiiriin farklihg1, calisma hayati, ortak yasamda beliren davranis bicimleri ve iki
toplumun degerler biitiinii arasindaki bazi karsilastirmalar vasitasiyla ortaya konulmaktadir. Hikaye
kahramanlar1 da her diizeyde beliren bu farkliliklarin baskisi altinda istikrarli bir uyum bigimi
yakalayamamanin sikintisin1 yagsamaktadirlar.

Son olarak ifade etmek gerekir ki, Goniil Ozgiil, gdgmen edebiyati iizerine yapilan ¢alismalarda
ad1 gecen yazarlardan biri olmakla birlikte, biitiin eserleri ilizerine heniiz kapsamli bir caligma
yapilmamigtir. Dolayisiyla yazarin gégmen edebiyati i¢indeki yeri, ayr1 ve daha kapsamli bir ¢aligma
ile ortaya konulmaya muhtagtir. Ik hikdye kitab1 iizerine yapilan bu inceleme, yazarin gégmen
edebiyati i¢indeki 0Ozgilin yerini tespit noktasinda yeterli olmamakla birlikte, nitelikli ve kadin
kimligini 6ne ¢ikaran bir yazar oldugunu, gé¢men sorunlarini kadm bakis agisiyla ele aldigini ortaya
koymaktadir.
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FAIRY TALES
Ozet

Kiiltiirlin  hafizalarda korunup nesilden nesle aktarildigi sozli gelenek
icerisinde halk anlatilarinin Snemli bir yeri vardir. Soziin ve iletisimin
baslangicindan giiniimiize halk anlatilari, iginde iiretildigi toplulugun/ toplumun
sosyo-kiiltiirel yapisini aktarma islevini listlenmig; kiiltiiriin canli ve degisken
yapist icinde cagin gerekliliklerine uyum saglayarak giiniimiize kadar varligini
korumustur. Kiiltiir tarihinin derinliklerine, arkaik dénemlere kadar uzanan biyii
inanigl, kriz anlarinda ya da kritik anlarda anlatinin akigini ydnlendirmesi
bakimindan halk anlatilarinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu yonilyle biiyi,
uygulandig1 toplulugun/ toplumun sosyo-kiiltiirel degerlerinin, diisiince ve inanis
evreninin yogunlastirilmis bir ¢ekirdegini olusturur. Diinyay1 algilama bi¢imine
dair kodlart barindirmast bakimindan biiyii motifinin halk anlatilarindaki roliinii
mercek altina almak bir gerekliliktir. Bu ¢aligmada amag, masallarda yer alan
biliyli uygulamalarinda dort temel unsurun yerini ve islevini belirlemektir.
Masallardaki biiyli motiflerinde, dort unsuru (anasir-1 erbaa) olusturan su, toprak,
ates ve hava eclementlerinin kullammmi ve islevi ele alinacaktir. Anadolu
masallarinin birincil kaynaklart olusturdugu bu calisma, islevsel halk bilimi
kurami {izerine kurulacak, galismada nitel aragtirma yontemlerinden dokiiman
(igerik) analizi metodu kullanilacaktir.

Anahtar Kelimeler: Biiyii, biyitiliik islem, dort unsur, islevsel yaklagim,
masal.

Abstract

Folk narratives have an important place in the oral tradition, where culture is
preserved in memories and transmitted from generation to generation. From the
beginning of speech and communication to the present day, folk narratives have
undertaken the function of conveying the socio-cultural structure of the
community/society in which they are produced; It has preserved its existence until
today by adapting to the requirements of the age within the lively and changing
structure of the culture. The belief in magic, which dates to the depths of cultural
history and archaic times, has an important place in folk narratives in terms of
directing the flow of the narrative in moments of crisis or critical moments. In this
respect, magic forms a concentrated core of the socio-cultural values, thought and
belief universe of the community/society in which it is applied. It requires
examining the role of the magic motif in folk narratives, as it contains codes about
the way of perceiving the world. The aim of this study is to determine the place
and function of four basic elements in magic practices in folk tales. The use and
function of the elements of water, earth, fire, and air which constitute the four
elements (anasir-1 erbaa), will be discussed in the magic motifs in the folk tales.
This study, in which Anatolian tales constitute the primary sources, will be based
on functional folklore theory, and the document (content) analysis method, one of
the qualitative research methods, will be used in the study.

Keywords: Magic, magic process, four elements, functional approach, folk
tale.

*Bu ¢alisma Anadolu Tiirk Halk Anlatilarinda Biiyiiniin Islevi baslikli doktora tezinden {iretilmistir.
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Giris

Halk anlatilari, tiretildigi ve yasatildig: kiiltiiriin evreni algilama bigiminden, diisiince ve inanig
diinyasindan izler tagir. Bu izlerin nesilden nesle aktarilmasinda motifler dnciiliik eder. Motifler, adeta
icinde kiiltiirel kodlarmn sikistirilmis, yogunlastirilmis halde bulundugu birer ¢ekirdektir. Biiyili motifi,
masallarda kahramanin erginlenmesini saglayan sinavlarin ortaya ¢ikmasinda, bu smavlari
atlatmasinda 6nemli bir unsurdur. Ayrica masallarda sagaltma, doniisiim, zenginlik biiyl araciligiyla
gerceklesir.

Biiyii sozciigiiniin anlami, TDK Tiirkce Sozliik’te “Tabiat kanunlarina aykiri sonuglar elde etmek
iddiasinda olanlarin bagvurduklar1 gizli islem ve davramiglara verilen genel ad, afsun, sihir, fiisun,
bag1” ifadesiyle karsilanmaktadir (1998: 369). Anadolu’da biiyiiyle anlamdas olarak afsunculuk,
iifiiriikgiiliik, bakicilik terimleri de kullanilmaktadir (Ornek, 2014: 130). Frazer, Altin Dal adli eserinde
biiyliyli yaniltict bir davranms kilavuzu oldugu kadar sahte bir dogal yasa sistemi; eksik bir sanat
oldugu kadar sahte bir bilim olarak tamimlar (2004: 33). Malinowski’ye gore biiyil, insanin i¢inde
bulunan ve ayinin uygulanmasiyla aktarilan dzel, tekil bir giictiir (2000: 74-75). Sedat Veyis Ornek’e
gore bliyll bilinen yollarla saglanamayan seyleri elde etmek, birine zarar vermek ya da zarardan
korumak igin birtakim gizli “giicleri” kullanarak dogayt ve doga yasalarimi zorla etkileme amacin
giiden islemlerin tiimiidir (2014: 130). Biiyii, olumlu ve olumsuz amaglarla belirli bir zamanda ve
mekanda, dogaiistii varliklar ile canli ve cansiz varliklarda bulunduguna inanilan giiglerin yardimina
bagvurularak dogal diizeni etkilemeye, yonlendirmeye ve denetim altina almaya yonelik tutum ve
davraniglar igeren kacinma ve uygulamalardir. Nasil ki mit dogayi, iginde yasadigimiz evreni
anlamaya yonelik sozse biiyii de bu anlamlandirma arayiginin davranisa doniistigi eylemdir.

Halk anlatilarinda kahraman karsilagtigi smavlari, giicliikleri agmak igin, anti kahramansa
kahramani yolundan alikoymak i¢in biiyiiden yararlanir. Biiyiiniin kullanimina dogaiistii varliklar,
insana ait unsurlar, hayvanlar ve hayvanlara ait unsurlar, bitkiler ve bitkilere ait unsurlar, tilsimli
nesneler ve sz gibi araglar eslik eder. Bu araglarin arasinda su, toprak, ates ve havadan olusan dort
temel unsur, baslangica ait temel unsurlar olmasi bakimindan 6ne ¢ikmaktadir (Esirgen 2014: 103-
138, 205-226). Biiyii motifinin en zengin Orneklerinin goriildiigli masal tiiriinde, dort unsurdan
yararlanilarak gerceklestirilen islemlere sik¢a yer verilir.

Dért unsur anlayisi, Antik Yunan diisiincesine dayanir. insan bigimci (antropomorfik) tanri
inancinin hakim oldugu Antik Yunan’da tanri(lar)in evreni halihazirda var olan bir ilk maddeden
(arche) sekillendirdigi diisiincesi hakimdi. Doga filozoflar1, arke adi verilen bu ilk maddeyle ilgili
farkli goriisler savunmuglardir. Thales, ilk maddenin su oldugunu, diger her seyin suyun degisiminden
meydana geldigini ve diinyanin sonsuz bir okyanusta yiizdiigiinii ileri siirmiistiir. Anaksimandros ve
Ogrencisi Anaksimenes, evrenin ilk maddesinin topragi ve denizi kusatip bereketli kilan ince bir
madde yani hava oldugunu savunur. Onlara gére bu madde (apeiron; aer, pneuma, psykhe) gokler ve
icindeki alemler bu maddeden meydana gelmistir. Heraklitos, Miletli doga filozoflar1 gibi tim
varliklarin bir ve ayni unsurun degisiminden olustugunu savunur. Ancak bu unsur kimi zaman ates
(pyr) kimi zaman sicak nefes (psykhe) gibi seyrek yapida bir maddedir. Empedokles’e gore bu
unsurlarin hi¢biri bagli basina evreni olusturan unsur olamaz; bu dort unsur farkli bicimlerde birleserek
varliklart meydana getirir. Dort unsur varliklarin yapisinda degisik formlarda bulunur (Weber, 1998:
12, 13, 21, 28). Platon da dort unsur fikrini savunmustur. Aristo, bu fikri sistemlestirerek doga
bilimlerinde hakim goriis haline getirmistir (Karhiga, 1991: 149). Bu dért unsur anlayist Islam
felsefesinde andsir-1 erbaa olarak karsiligin1 bulmustur (Kogak, 2003: 290-291). Yaratilisin temelinde
su, toprak, ates ve havadan olusan dort elementin, tek tek ya da birbirleriyle etkilesimli olarak rol
aldig1 diisiincesi mitlerde, dinlerde ve felsefede kabul gérmiistiir.

Su
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Dinyanin ve evrenin olusumunu sorgulayan ve temelde tek bir etken oldugunu savunan
filozoflarin dikkatini ¢eken ilk unsur, su olmustur. Su, mitolojilerde yaratilisin Onciilii, tufan ile
gerceklesen yikimin bagaktoriidiir. Siimer tanris1 Ea, Roma mitolojisindeki deniz ve su tanrilar
Marini, Yunan mitolojisindeki deniz ve su tanrilar1 Pontos, Pontioi (Enalioi), Nereus, Okeanos,
Poseidon ve peri tanriga Nymphalar ile Cermen mitolojisinde insanlar1 ugurumlara cektiklerine
inanilan su perileri niksler su ile iliskili tasarimlardir (Hangerlioglu, 2010: 126, 305, 363, 365, 371,
377, 414, 415). Yunan mitolojisinde Nymphalar, yeryiiziindeki sularin, kaynaklarin ve ¢esmelerin
tanrigalaridir ve suyun akisindan, suyun biiyiisiinden, sudan gelen giicle ve suyun miriltisiyla
yaratilmiglardir (Eliade, 2003: 210). Dogu’dan Bat1’ya mitolojilerde su, kaostan kozmosa gegiste etkin
bir rol alir. Suya verilen dnemi, suyla ilgili mitolojik tasarimlarda gérmek miimkiindiir.

Tiirk kiiltiirinde toprak ve su birbirinden ayrilamayan iki unsur olarak Yer-su inanisinda
belirgin bir forma biiriiniir. Goktiirkler kutsallastirdiklar1 yer ve suya kisilik vermis, vatan anlayigina
denk diisen bir énem atfetmislerdir (Ogel, 2010/II: 417-418). Verbitsky tarafindan derlenen Altay
Yaratilis Destani’nda diinyanin baslangigta ugsuz bucaksiz sonsuz sular i¢re oldugu anlatilir (Ogel,
2010/1: 465). Suyun kutsalligi hem mikro-kozmos hem de makro-kozmosun baslangicinda ve sonunda
uistlendigi rolden kaynaklanmaktadir. Tiirk yaratilig mitinde yaratilisin temel unsuru, eskatolojik mitte
diinyanin sonunu getiren temel unsur, sudur (Bayat, 2007/11: 248). Eliade, suyun kaderinin yaratilisin
onciilii olmak ve sonra bu yaratilisi yutmak oldugunu belirtir (2003: 217). Tiirk mitolojisinde su iyesi,
suda yasayan koruyucu bir ruhtur ve ona saygi duyulur. Bu nedenle suyun yakinlarina gidildiginde ona
selam verilir, suyu kirletmekten cekinilir (Oztiirk, 2009: 880). Suyun canlandirici, yeniden dogumu
saglayict yonii yaratiligla, yok edici ve arindirict yonii ise tufanla iligkilidir.

Hristiyanlar icin en 6nemli ruhsal arinma araci vaftiz torenidir. isa’nin gémiilmesini temsil eden
suya daldirma eylemi, arinma ve yenilenme anlamim gelir. Eliade, suya batan insanin simgesel olarak
oldiigiinii sonra yeniden dogup arindigimi ve yenilendigini ifade eder (2003: 203). Islam inancinda su
kutsal kabul edilir ve yaratilisla ilgilidir. Kur’an’da, canli olan her seyin sudan yaratildig1 belirtilir
(Enbiya 21:30). Ibn-i Sina’ya gére, yaratilista hem bilesiklerin sekillenmesi hem de kisimlarmn sahip
oldugu zit karakterlerine uygun bigimde kaliplanmasi ve yayilmasi i¢in gerekli unsur, sudur (AKkt.
Caglar, 2008: 75-76). Allah’in huzuruna ¢ikip ona ibadet etmeden once kisi, suyla abdest almalidir. Bu
su, fiziksel bir temizligin yani sira kalplerin temizlenmesini, manevi bir arinmay1 da saglar. Suya
temas etmek; ezeli maddeye donmektir. Bu nedenle suyla temasta olan varlik arinir, canlanir, yeniden
dogar. Suyun kutsalligi bundandir ve zemzem, suyun bu niteligini vurgulayan bir érnektir. ibrahim’in
emriyle Mekke vadisine oglu Ismail ile birakilan Hacer’e bagislanan zemzem suyunun yerden
figkirdig1 anlatilir. Hac ziyaretini yerine getirenler, bu bereketli suyu 6zel siselerde yakinlarina
gotiiriirler. Oliimden sonra bu suyun bereketinin kendilerini kusatmasi igin kefen kuyuya daldirip
cikarilir. Efsaneye gore Ayasofya’nin kubbesinin hala ayakta olmasinin sirri, yapiminda bir miktar
zemzem suyunun kullanilmig olmasidir (Schimmel, 2004: 25-26). Maddi ve manevi olarak arindirma,
canlandirma ve kutsallik nitelikleri, suyun dinlik uygulamalarda yaygin bicimde kullanimini
saglamistir.

Armdiricr niteligiyle 6n plana ¢ikan ve yeniden dogusu simgeleyen su, yasamin kaynagi, hayat
suyunun muadilidir. Tyilestirir, genglestirir, yasami sonsuz kilar. Bu yéniiyle su, her derde deva olan
biytlii bir elementtir. Suyun ilk 6rnegine, hayat suyuna, alelade bir mekanda rastlamak miimkiin
degildir. Bu su herkesin kolaylikla ulagamayacagi, canavarlar, dogaiistii varliklar ya da tanrilarca
korunan sudur (Eliade 2003: 200). Hizir — Ilyas ve Iskender (Gorkem, 1987: 215-217) adli efsaneye
gdre Hizir ve ilyas’in yanlarinda getirdikleri fanustaki 6lii balik, abihayat ile temas ettiginde canlanir.
Hizir ve Ilyas, ugruna yollara diistiikleri abthayatt bulduklarimi anlarlar ve sudan igerek &liimsiiz
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olurlar.

Hem dinlik hem biiyiilik islemlerde arinma ve yenilenme sembolii olarak suyun giiciinden
yararlanilmaktadir. Sagaltma uygulamalarinda kullanilmamis, el degmemis, kutsalligini yitirmemis su
ile islem yapilir. Ciinkii bu ilkel su, onun yasamin kaynagi olmasini saglayan tiim degerlerini
biinyesinde barindirir. Bu nedenle hastanin ezeli suyla temasi, yenilenmeyi de beraberinde getirir.
Bicimleri parcalayarak Oziimseme giicli sayesinde su hastaliga neden olan kétiiliigli emer (Eliade,
2003: 201). Yagmur suyu, ozellikle de nisan yagmuru hastaliklarin tedavisinde kullanilmak iizere
biriktirilir. Nisan yagmurunun suyu o kadar kiymetlidir ki bu suyu biriktirmek i¢in ustalar Orta Cag’da
nisan tast adi verilen, 6zenle siislenmis kaplar iiretmislerdir (Schimmel, 2004: 29). Arindirici,
yenileyici olma yoniiyle su, sagaltma uygulamalarinda énemli bir yere sahiptir. Ozellikle el degmemis
olanmin kullanildig1 uygulamalarda suyun, yaratilig anma eslik eden ezeli suyun muadili kabul
edildigi sdylenebilir.

Gegcis donemlerinde gerceklestirilen uygulamalarda su dnemli rol oynar. Kismet agmak i¢in {i¢
farkli gesmeden alinmig su ile cinciye gidilir. Cinci i¢ine tuz karistirdigi suyun ii¢ damlasini ocaga
damlatir (Eyuboglu, 2001: 43). Sudan gegirme ad1 verilen ve sevdiginden yiiz bulamadig1 i¢in dengesi
bozulan delikanlinin iyilesmesi amaciyla gerceklestirilen uygulamada, delikanlinin sevdigi kizin
yikandig1 sudan bir bardak alinip cinciye gétiiriiliir. Cinci bu suya, delikanlinin igtigi sudan yedi damla
ekler ve yedi sabah bu suyu delikanlinin basindan azar azar doker (Eyuboglu, 2001: 120, 121) Bu
uygulamalarda kullanilan su unsuru, tuz ya da ilgili kisiyle temasta bulunmus suyla karigtirilarak
islenir. Boylece su ezeli suya doniisiir. Kisirligi gidermek i¢in yapilan bir islemde, gesitli otlar ve
hayvan giibresi eklenen su kazanda kaynatilir. Kadin, 1lik héle geldiginde suyun bugusuna oturtulur
(Ornek, 2016: 186). Boylece bitkiler ve hayvana ait unsurlarla etkisi arttirilan suyun buharmin
hastayla temas1 saglanir.

Mitlerde, dinlerde ve Kkiiltliriin davramis oOriintiilerinde boOylesine Onemli role sahip su
unsurunun anlatilara yansimasi kaginilmazdir. Su elementinin biiyli islemlerinde belirgin olarak
kullanimina masallarda rastlanmaktadir.

Arindirici,  yenileyici, tazeleyici olma nitelikleri nedeniyle masallardaki sagaltma
uygulamalarinda sudan yararlanilir. Sifali ve hayat veren sulara masallarda siklikla rastlanir. Eski
Anahtar (Aslan, 2013: 485-487) adli masalda doviildiigi igin kemikleri kirtlan Abbas’1, Fas sultaninin
kizinin getirdigi su iyilestirir. fyilik ve Kotiliik (Simsek, 1990: 547-549) masalinda cinni mayanin
yapragi islatilip goze siiriiliirse korler iyilesir. Hayrettin’de (Aslan, 2013: 534-544) padisah, bir ay
icinde hamile kalmayan eslerinin gozlerini oyup kavanozda saklar. Nihayet kirkinci esinden bir
¢ocugu olur. Bir giin aynada gordiigii bir peri kizina asik olur ve peri kizinin istegi {izerine kirkinci
karisinin gozlerini de oyar. Kirkinci esinden olan ¢ocugu Hayrettin, yola ¢ikip ¢esitli maceralar
atlattiktan sonra padisahin eski eslerinin gozlerini iyilestirir. Bunun i¢in bir tasin i¢inde bulunan suya
Hizir'm boynuna taktig1 tesbihi koyar ve seksen gozii bu su ile yikar. Once annesinin sonra diger
sultanlarin gdzlerini yuvalarina yerlestirir, sultanlar gérmeye baslar. U¢ Nar (Tiirkes Giinay, 2011:
269-275) masalinda ¢ocuk sahibi olamayan padisahin derdine ¢are dervis babadan gelir. Padisah,
karisi ile ¢ocuklarinin olmayisi ilizerine konusurken kapi galinir, dervis baba gelir. Padisah ve karisi
dervige izzetliikramda bulunurlar, hizmet ederler. Sabah olup da dervig baba ayrilacakken bir kagit
yazar ve suda ezip igmeleri i¢in padisaha verir. Aradan zaman geger, padisah ve karisinin iizerine
titredikleri bir ogullar1 olur. Dervis babanin yazdigi kdgidin tilsimi1 suda ezilmek suretiyle suya
karigtirilir, suyun sifali yonii pekistirilir.

Altindagin  Padigsaht (Aslan, 2013: 595-598) masalinda ¢ocuk, babasmin ciiceyle yaptigi
anlagsma geregi evden ayrilmak zorunda kalir. Ciice oglan1 géliin kenarindaki gemiye bindirir. Giinler
sonra gemi altinlarla kapli bir sarayin 6niinde durunca ¢ocuk gemiden ¢ikip saraya gider. Tiim odalar1
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gezer, sonuncu odada beyaz bir yilanla karsilasir. Beyaz yilan aslinda cinlerin biiyii yaparak yilan
sekline soktugu giizel bir kizdir. Yilan basina gelecekleri ve neler yapmasi gerektigini cocuga anlatir.
Ik gece on iki ciice, ikinci gece on iki ciice gelecektir; ¢ocuk ciiceler tarafindan doviilse de sesini
ctkarmamalidir. Ugiincii gece yirmi dort ciice gelecektir ve oglanin basim kesecektir. Cocuk yine
sesini ¢ikarmamalidir. Cocuk yilanin sdylediklerini yerine getirir. Ugiincii gece ciiceler gocugu kesince
yilan giizel bir sultana doniisiir, ¢ocugu hayat suyu ile yikar ve ¢ocuk dirilir. Sultan ¢ocukla evlenir,
cocuk padisah olur. Bu masalda su, ¢ocugun erginlenme siirecinin tamamlanmasinda 6nemli bir rol
oynar. Cocuk ciicelerle gecirdigi zorlu {i¢ gecenin sonunda O6liir ve hayat suyuyla yeniden dogar.
Erginlenme siireci tamamlaninca kahraman, ¢cocuk kimliginden siyrilip padisah kimligini edinir.

Su yasam kaynagidir, hem yaratilis/dogum hem de yasamin siirdiiriilmesi i¢in gereklidir.
Masallarda meyvenin iginden ¢ikar ¢gikmaz su isteyen ve igemedigi igin yasamini yitiren kiz motifine
rastlanmaktadir. Ug Nar (Tiirkes Giinay, 2011: 269-275) masalinda ¢cocuk yanlislikla ¢cémlegini kirdigi
kocakar1 ¢ocuga “Ug nara asik olasin!” diye beddua eder. Cocuk ii¢ nar1 bulmak igin yollara diiser.
Dervis babanin yardimiyla ii¢ nar1 alir. Memleketine donerken bu narlarn i¢inde ne oldugunu merak
edip bir tanesini keser. Narin i¢inden ay parcasi gibi bir kiz ¢ikar ve su ister. Oglan suyu yetistiremez,
kiz &liir. ikinci nar1 bir cesme basinda keser ancak yine suyu yetistiremeyince narm iginden ¢ikan kiz
oliir. Memleketine yakin bir ¢esmede tiglincii nar1 keser. Bu kez nar1 kesmeden 6nce suyu hazirladigi
ve kiza hemen su verdigi icin kiz yasar. Benzer sekilde Uc¢ Turunclar (Aslan, 2013: 465-466)
masalinda da turunglarin icinden ¢ikan kizlar, hayatta kalabilmek i¢in suya ihtiya¢ duymaktadir.
Masalda Sehzade, ihtiyar ninenin bedduas: iizerine Ug Turunglar’a asik olur. Dervis, Sehzade’ye Ug
Turunglar’t nasil bulacagini, sirasiyla devleri, aslan ile esegi ve iki tozlu kapiyr nasil asip onlara
ulasacagini anlatir. Doniis yolunda turunglardan birini keser, icinden giizel bir kiz ¢ikar. Kiz su ister
ancak Sehzade suyu yetistiremez, kiz 6liir. ikinci turuncun iginden ¢ikan kiz da ayn1 sebeple yasamini
yitirince Sehzade {iglincii turung i¢in dnlemini alir. Fesinin i¢ine doldurdugu suyu, turungtan ¢ikan kiz
su ister istemez agzina verir. Kiz suyu icer igmez ayimn on dordii gibi bir kiza doniisiir. Dniisiimiin
beden boyutlarindaki degisimden ibaret oldugu bu masallarda hem yasam hem de doniisiim, su
aracilifiyla gergeklesir. Suyun yasam veren, canlandiran, temizleyen, arindiran ve doniistiiren niteligi,
suyun icilmesiyle temasta bulunan varliga aktarilir. Bu 6rneklerde doniisiim, igmek suretiyle suyla
temas saglanarak gergeklesir.

Masallarda doniisiim, varligin bir formdan baska bir forma gegisi su ile ger¢eklesir. Ceren adli
Adiyaman (Dogan, 2006: 188-189) masalinda oglan pinardan su iger ve geyige donisiir. Aglayan
Narla Giilen Ayva (Aslan 2013: 582-584) adli Istanbul masalinda padisahin kizinin basindan su
doktigii giivercin, yakigikli bir delikanliya doniigiir. 4hmet Aga (Tirkes Giinay, 2011: 232-236)
masalinda ¢ocuk c¢igcek toplayarak ¢iktigi tepenin basinda giizel bir havuz goriir. Giivercinler gelip
havuzda yikaninca insana doniisiir ve orada bulunan magaraya girerler. Bu 6rneklerde goriildiigii iizere
doniisiim, suyun hem yikici hem de canlandirict nitelikleriyle ger¢eklesmektedir. Su, iginde bulunulan
formu 6nce sonlandirir sonra yeni bir formda yeniden yasam verir.

Suyun bolluk ve bereketin kaynagi olusu, masallarda suyu altina doniistiiren nesnelerde ve
canlilarda vurgulanir. Bacilar (Tirkes Giinay, 2011: 237-241) masalinda yikik bir kuliilbede yasayan
fakir baci bir kiz ¢ocugu diinyaya getirir. Cocuk dogunca ii¢ peri kiz1 ortaya ¢ikar ve her biri giizel bir
dilekte bulunur. Bu dileklerden biri kizin tuttugunun altin olmasidir. Fakir bact ¢ocugu yikamak igin
bir tas su dokiince su altina doniisiir. Bunun iizerine neredeyse her sabah ¢ocugu 1lik su ile yikarlar.
Her sabah altina doniisen su ile zengin olurlar. Balik¢t Giizeli (Tiirkes Giinay, 2011: 284-289)
masalinda kahraman babasinin meslegini siirdiirmek ister, balik¢ilik yapmaya baglar. Oglan her giin
tuttugu baligi Yahudi tiiccara satar ve ge¢imini saglar. Gilinlin birinde tuttugu balig1 satmak yerine
annesiyle birlikte yemeye karar verir. Bali§in karnini yarinca i¢inden altin bir tas ¢ikar. Altin tas, suya
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degince su altin kesilir. Masallarda zenginlik, bolluk, bereket nesne ya da canlinin suyla temasi ile
saglanir. Suyun bolluk ve bereket saglayici yonii, biiyliniin temas ilkesine gore tilsimli varlikla
birlesmekte, masallarda kazang/fayda saglama islevini yerine getirmektedir.

Masallarda sevenlerin kavusmasini saglamak igin biiyii yapildig1 goriilmektedir. Kara Uziim
Hokkast (Tirkes Glinay, 2011: 328-330) masalinda oglan, dayisinin uyarilarina ragmen atesi sondiiriir.
Dayi1s1 gelmeden ates bulmak icin yola ¢ikar. Bir dagda ates goriir ve ates istemeye gider. Gittigi yer
devlerin mekanidir. Devler kagit yazip bu kagitlar1 kaynadik¢a birbirine dokiilen ii¢ kazana atarlar.
Oglan devleri oldiriip kagitlart okur. Bu kagitlardan oglan, devlerin, birbirine asik olan Yemen
padisahinin kiz1 ile Hint padisahinin oglunun kavugmalari i¢in bu islemi yaptiklarini 6grenir. Devlerin
gergeklestirdigi biiyli isleminde, kagitta yazili olan tilsimin kazanlarda kaynatilarak siviya gegcmesi
saglanmakta, suyun biiyiilii niteligi pekistirilmektedir.

Suyun tilsimindan yararlanilan uygulamalar kimi zaman olumsuz amaglara yonelik olarak
gerceklestirilir. Istanbul masali Hayrettin’de (Aslan, 2013: 534-544) eczanede bulunan sulardan biri,
tizerine serpildiginde insami bayiltir, digeri serpildiginde insami ayiltir. Sehzade bayiltici suyun
bulundugu siseden biraz su alir ve Arap lalanin {izerine serper. Arap Olii hiline gelir. Daha sonra
Sehzade diger siseden ayiltici su alip serpince Arap lala gozlerini acar. Biiyiiniin temas ilkesinin
kullanildig1 bu 6rnekteki ilk islemde suyun yikici, yok edici yonii 6liime neden olur.

Masallarda karst biiyii islemlerinde kullanilan unsurlardan biri sudur. Zilfii Mavi (Tiirkes
Giinay, 2011: 178-183) masalinda oglan, cadi kadinin doldurusuna gelen kardesinin istegi iizerine
gidenin donmedigi Ziilfii Mavi’yi almaya gider. Oglan Ziilfii Mavi’ye her seslenisinde kademeli
olarak tas kesilir. Oglanin {igiincii seslenigiyle tamamen tas kesilmesinin ardindan Zilfii Mavi ¢ikar,
bir kova su getirip tas kesilenlerin {izerine serper. Suyun temas ettigi tag kesilenler canlanir. Tag
kesilmesiyle sonuglanan biiyii, oglanin Ziilfii Mavi’ye seslenisi ve Ziilfii Mavi’nin ortaya ¢ikmayisiyla
gergeklesmektedir. Bu biiyliyli bozan karsi biiyli, Zilfi Mavi tarafindan suyun yasam verme
niteliginden ve biiyliniin temas ilkesinden yararlanilarak uygulanir. Kars1 biiyli uygulamalarinda
biiyiiniin etkisinin yapan kisi tarafindan ortadan kaldirilmasi énemli bir gerekliliktir. Aksi takdirde
biiyliniin bozulmasi zorlasir, kimi zaman miimkiin olmaz.

Suyu temsilen biiyiilikk islemlerde gozyasi, tiikiirtik, salya gibi insana ait sivilarin kullanildig:
goriilmektedir. Giiliikan (Tirkes Gilinay 2011: 343-356) masalinda agladik¢a goézyaslari altina
dontsiir. Elma Agaci (Tirkes Giinay, 2011: 372-381) adli Elazig masalinda Ziimriidii Anka kusu,
yavrularmi yilandan koruyan Keloglan’1 yeryiiziine ¢ikarir. Keloglan yol boyunca Ziimriidii Anka’ya
et ve su verir. Et bitince Keloglan kendi baldirindan bir parca kesip kusa verir. Yeryiiziine
ulastiklarinda Ziimriidii Anka, dilinin altinda tuttugu eti, Keloglan’in baldirina yapistirip dua okur.
Keloglanin yaras1 iyilesir. Zimriidii Anka’nin dilinin altinda tuttu§u bu et pargasi, onun
tiikiiriigii/salyasi ile temas ettiginden ait oldugu yerle biitiinlesir. Sah Meran in Yiiziigii (Turkes Giinay,
2011: 331-336) masalinda oglan, yilanlarin sahindan aldigi yiiziigli parmagina takar, yeraltindan
ayrilir. Yolda giderken bu yiiziikle ne yapacagin diisiiniir ve yiiziigiin iizerine saman ¢6pii diistiiglinii
goriir. Temizlemek icin yliziigh diliyle yalaymca karsisina iki Arap ¢ikar. Araplar oglanin tiim
dileklerini yerine getirirler. Tikirik ile gergeklestirilen ritiieller, mitik donemden giiniimiize ulasan
tikiiriik-su iligkisinin, ilksel su inancinin somutlagmis halidir (Kahraman, 2022: 560). Kahramanin
tikiirigiiyle temsil edilen suyla temas, yiiziigiin tilsimini aktif hale getirir.

Sifa kaynagi su; siit ya da kan formunda karsimiza g¢ikabilmektedir. Hayirsiz Kiz (Tiirkes
Giinay, 2011: 364-371) masalinda aglaya aglaya kor olan padisahin g6zlerinin ilaci ceylan siitiidiir.
Keloglan ceylan siitiinii bulup getirir. Go6zlerine ceylan siitii siiriiliince padisah gérmeye baglar.
Padisahin Oglu ile At (Ozgelik, 1993: 614-625) masalinda Keloglan, dervisin yardimiyla aslan siitiinii
elde eder; ii¢ giin siireyle padisahin goziine damlatir. Aslan Ali (Alptekin, 2002: 316-321) adli masalda
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padisahin iyilesmesi, gézlerine aslan kani siiriilmesine baghidir. Giilmez Padisahi (Alptekin, 2002:
266-277) masalinda ise gozleri iyilestiren kartal kanidir. Yigit Coban (Ozgelik, 1993: 492-494)
masalinda ¢oban tas kesilir; dort boynuzlu bir kogun kani bu tasa siiriildiigiinde dirilir. Siit ve kan,
suyun hayat veren yoniinii; canlandirma, sifali olma niteliklerini temsil etmektedir.

Masallarda gergeklestirilen biiyiiliik islemlerde suyun kullanimi oldukg¢a yaygindir. Yukarida
ornekleri verilen islemlerde suyun sagaltma, erginlenme, doniisiim ve kazang¢ saglama islevlerini
yerine getirdigi goriilmektedir. Yasam kaynagi olan suyun, canlandirici ve sifali olma nitelikleri,
masallardaki sagaltma uygulamalarinda 6nemli 6l¢iide kullanilmasini saglamaktadir. Doniigiimiin su
ile gerceklestigi durumlarda suyun hem yikici hem de yasam veren yonii 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica
bolluk-bereket ve zenginlik, sevenlerin birbirine kavugmasi amaciyla ya da zarar vermek gibi olumsuz
amaglarla gerceklestirilen biiyili/kars1 biiyli uygulamalarinda, suyun niteliklerinin temas yoluyla bir
bagka unsura gecirilmesi s6z konusudur. Siit, tiikiiriik, salya gibi viicut sivilari, suyu temsilen
masallardaki biiyii islemlerinde kullanilmaktadir.

Toprak

Toprak, yaratilisin 6nciilii olan su gibi, mitlerde yaratilis anina eslik eden ve etkin rol {istlenen
bir element olarak 6ne ¢ikmaktadir. Siimer mitolojisinde ilk insan kil ve tanrilarin gozyaslarindan
yaratilmistir. Babil mitolojisinde topraga tanrisal sivi, kan eslik eder (Hafizoglu, 2022: 221-224).
Verbitsky tarafindan derlenen Altay yaratilis destaninda Ulgen, goklerden gelen emir iizerine denizden
cikan tas1 tutarak lizerine biner. Yine aymi destanda, denizde ylizmekte olan toprak parcasinin
lizerindeki kilden insan yaratilir (Ogel, 2010/I: 465-468). Radloffun derledigi Altay yaratili
destaninda Tanri, insanin denizin dibinden ¢ikardigi bir avug topragi denizin iizerine serperek
yeryiiziinii yaratir (Ogel, 2010/I: 486). Yaratihsta iistlendigi rol topraga, yasam vermenin yani sira
baslangi¢c anindaki heniiz kirlenmemis halinden o&tiirii arindirict bir nitelik kazandirir. Schimmel,
suyun bulunmadigi durumlarda abdest almak i¢in topragin kullanilabilmesini onun bu arindirici
niteligine baglar (2004: 24). Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet’e gore ilk insanmn yaratildig1 temel
unsur topraktir. Semavi dinlere gore topraktan yaratilmis olan Adem’in adinin toprak sozciigii ile ayni
kokten geldigi iddia edilmektedir (Sarhus, 2023: 80). Kur’an’da insanin topraktan ve toprakla suyun
karigimi olarak ¢amurdan yaratildigi anlatilir (Hafizoglu, 2022: 235). Mitlerde, efsanelerde ve dinlerde
topragin yaratiligta 6nemli bir rolii oldugu goriilmektedir.

Dogurganligin kaynagi olarak toprak, bilyli uygulamalarinda 6liimii ve yeniden dogumu temsil
etmektedir. Sagaltma uygulamalarinda hastanin gémiilmek suretiyle 6limi ve yeniden dogumunun
temsilinde topragin biiyiisel degeri 6ne ¢ikmaktadir. Bu deger, cevresini analojik diisiinceyle
anlamlandiran insanin, bitkilerin dogusunu toprak anadan dogus olarak degerlendirmesinden
kaynaklanir (Senel, 1982: 166). Toprak canlidir ve ona donen, onunla temas eden her sey yeniden
dirilir. Tipk1 vaftiz ve suya batirmada oldugu gibi simgesel olarak topraga gommenin biiyiilik ve
dinlik bir degeri vardir (Eliade, 2003: 253-255). Tiirbe ve ziyaret yerlerinden alinmis toprakla
gerceklestirilen uygulamalarinda topragin kudret sahibi ve sevilen insanlarla temasi sayesinde
kutsallagmasi (Schimmel, 2004: 24) s6z konusudur. Her tiirli dilegin gerceklesmesi amacina yonelik
bu uygulamalarda topragin giicliniin kutsal bir sahisla pekistirildigi goriilmektedir.

Anadolu’da dogum, evlenme ve oliim gibi geg¢is donemlerinde gergeklestirilen uygulamalarda
toprak kullanilmaktadir. Tiirbelerden alinmis toprakla kismet agmak (Kalafat, 1996: 13), evlenme
cagma gelmis ancak evlenememis kizlar i¢in hazirlanan yedi ¢ikinin yedi yolun ortasina, topraga
gomiilmesi (Eyuboglu, 2001: 188); kiz kacirmak i¢in séz konusu kizin evinin esiginden alinmis bir
avug topragin, sure yazili bir kagit karigtirilarak hazirlanan su ile ¢amur héaline getirilip ayazda
bekletildikten sonra {ige boliinerek kizin evinin etrafina serpilmesi (Eyuboglu, 2001: 51-52) gibi
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uygulamalara rastlanmaktadir. Ankara’da cenazenin &te diinyaya kolaylikla ulagsmasimi saglamak,
kabir azab1 ¢cekmesini engellemek amaciyla dogdugu evden getirilen toprak toéren sirasinda kefenin
tizerine serpilir (Kalafat, 1996: 26). Ge¢is donemlerinde gergeklestirilen bu islemlerde etki, tilsimlt
nesnenin topraga gomiilerek ya da etki altina alimmak istenen varligin iizerine toprak serpilerek
saglanir. Yukaridaki iki durumda, biiyiiniin temas ilkesinden yararlanilmaktadir.

Masallar, biiyiilik islemlerde topragin yaygin olarak kullanimiyla dikkat ¢eken halk anlati
tiirlerinden biridir. Kuslar Padisahinin Kizi (Simsek, 1990: 560-568) masalinda padisahin gérmeyen
gdzlerinin ilaci, padisahin atinin ayak basmadig1 yerden alinmig topraktir.

Topraga gomiilen kemiklerin ihtiya¢ duyulan zamanda ihtiya¢ duyulan nesnelere doniismesine
masallarda siklikla rastlamir. Narince Hamm (Aslan, 2013: 508-513) adli istanbul masalinda ihtiyarin
gomdiigii kemikler, altin sirmal giysilere, altin pabuglara ve altin eyerli bir ata déniisiir. Oksiiz Kiz
(Turkes Giinay, 2011: 256-258) masalinda kizin annesi dliince yerine analigi gelir. Analig1 her giin
eline bir dilim arpa ekmegi verir, kiz1 yaziya, hayvan otlatmaya gonderir. Bir giin inek dile gelir ve
kiz1 analigin eziyetlerinden korumak i¢in yapmasi gerekenleri sdyler. Kizin her gecen giin serpildigini
ve verdigi zorlu igleri basariyla yerine getirdigini géren analik inekten siiphelenmeye baslar. Kadin
kocasmi kandirir ve inegi kesmeye ikna eder. Bunun iizerine inek kiza 6giit verir. Inek, etini Oksiiz
Kiz’dan baskasina haram edecektir. Bu yiizden eti onlara act ama Oksiiz Kiz’a seker tadinda
gelecektir. Oksiiz Kiz inegin etini yemeli, kemiklerini de beyaz bir patiskaya sarip yemligin altina
gdmmelidir. Oksiiz Kiz inegin sdylediklerini harfiyen uygular. Giiniin birinde padisahin diigiiniine
davet edilirler. Analik kendi kiziyla birlikte diigiine gider, Oksiiz Kiz’a da tamamlanmasi zor isler
verir. Oksiiz Kiz yoldan gegen bir tuzcu kadmin yardimiyla bu isleri kolaylikla yapar. Aklna inegin
kemikleri gelir, yemligin altina gémdiigii kemiklere bakar. Diigiine gitmek icin ihtiya¢ duydugu her
seyi burada bulur. Kemikler altin islemeli elbiselere ve atlara doniismiistiir. Bayat, kemigin ruhun
barindigi yer oldugunu, dolayisiyla tekrar dirilme nesnesi oldugunu soyler (2007/1: 248). Kemikler,
biiyliniin sempati ilkesi geregi, ait oldugu canlinin niteliklerini tagir. Masalda olaganiistii 6zelliklere
sahip bir hayvana ait kemiklerin topraga gomiilerek ihtiya¢ duyulan nesne ve canlilara doniismesi s6z
konusudur. Kemikte var olan giiciin toprakla temasi saglanmis; nesnenin sembolik olarak &lmesi,
doniismesi ve dirilmesi gdmiilme eylemiyle temsil edilmistir.

Topragin, masallarda padisahin verdigi zorlu smavlart agmak icgin gerceklestirilen biiyil
uygulamalarinda kullanildigi goriilmektedir. Ahmet Aga (Tirkes Glinay, 2011: 232-236) masalinda
¢ocugu olmayan Ahmet Aga her giin Allah’a kendisine bir ¢ocuk nasip etmesi igin yalvarir. Bir giin
bacadan bir yilan iner. Yilan dile gelir ve Allah’in kendisini onlara génderdigini soyler. Aradan zaman
gecer ve yilan, padisahin kizin1 istemesi i¢in Ahmet Aga’y1 padisaha gonderir. Padisah sartlarin
yerine getirmeleri karsiliginda kizini, Ahmet Aga’nin yilan ogluna verecegini sdyler. Yilan, padisahin
sartlarin1 yerine getirmesi i¢in yapilmasi gerekenleri Ahmet Aga’ya bildirir. Filan yerdeki derenin
tizerinde bulunan bir tasi, eline aldig1 Ui¢ tastan biriyle vurmasi gerekmektedir. Ardindan (burada
karsisina ¢ikanlara) yilanin selamini iletmeli, onlardan binanin altindan bir avug toprak ile her agagtan
bir ¢igit vermelerini istemelidir. Tiim bunlar tamamlandiginda arkasina bakmadan doniip gelmesi
gerekir. Ahmet Aga yilanin sdylediklerini yerine getirir, bir avug toprak ile ¢igitleri alir, gelir. Ahmet
Aga bu topragi, yilanin yerde dolasarak olusturdugu dairelerin i¢ine tohum gibi serper. Bu dairelere
toprak serpme islemi tamamlandiktan sonra baska bir yere gecip adim basi bir ¢igit atarak islerini
bitirirler. Ahmet Aga ve ailesi ertesi glin uyandiklarinda evlerinin karsisinda biiyiik bir saray ile bahge
oldugunu goriir. Masalda kisa bir siirede ortaya bir sarayin ¢ikmasini saglayan toprak, 6zel bir
mekandan getirilir. Bu mekén yaratilisin 6nciili olan suyun, akarsuyun bulundugu bir mekéndir.
Masalda agikca ifade edilmemekle birlikte derenin {izerinde bulunan tagin baska bir tasla vurulmasiyla
ortaya ¢ikan varliklar, suyun i¢inden geliyor, orada yasiyor olmalidir. Ayrica suyun iizerinde duran tag

Uluslararas1 Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2024, Say1/Issue: 9, s. 60-76

67



"Hlllllllllﬁ Bilge ESIRGEN-Aynur KOCAK

da kozmik baglangici hatirlatmaktadir. Dolayisiyla bu toprak yaratilis anina taniklik etmis, saf ve
temiz topraktir. Yilanin yerde daireler cizerek belirledigi ve topragin iizerine serpildigi bu yer artik
diinyanin merkezi konumundadir. Bu merkezde, bir gece gibi kisa bir zaman diliminde topraktan bir
saray, tohumlardan ise bir bah¢e meydana gelir.

Toprak, olumsuz amaglarla yapilan islemlerde kullanilan bir unsur olarak da karsimiza
¢ikmaktadir. Igci Baba (Tiirkes Giinay, 2011: 108-111) masalinda intikam almak isteyen Igci Baba,
kilik degistirerek kahramanin evine misafir olur. Igci Baba, uyanmalarini engellemek igin, herkes
uyudugunda oglanin basucuna bir sise koyar, mahalleye de 6li topragi serper. Burada, olumsuz
amaglarla gerceklestirilen uygulamada kullanilan topragin, amaca uygun olarak karanlik, 1ss1z hatta
6limle iligkili olmas1 bakimindan korku uyandiran bir mekandan, mezarliktan alinmig olmasi dikkate
degerdir. Bu islemde hedef mabhalleliyi uyutarak etkisizlestirmektir. Kiiclik o6liim olarak da
adlandirilan uykunun mezarliktan alinan toprakla saglanmasinda, biiyiiniin hem temas hem de
benzerlik ilkelerinin etkili oldugu goriilmektedir.

Toprak, yaratilisa eslik eden temel bir unsurdur. Baslangica ait olmasi yoniiyle hem kaosu
hem kozmosu isaret etmektedir. Bu nedenle uygulamalarda hem 6liimii hem dirimi saglama, doniisiim,
engelleri asma islevleriyle 6ne ¢ikmaktadir. Narince Hamm ve Oksiiz Kiz masallarinda déniismesi
beklenen nesnenin topraga gomiildiigii goriilmektedir. Nesne topraga gomiilerek bir nevi sifirlanir ve
tam da ihtiya¢ duyulan nesnelere doniislir. Topragin serpilmesi, bilyiliniin temas ilkesine dayali bir
baska yontemdir. Ahmet Aga masalinda toprak, diinyanin merkezini temsil eden noktaya serpilerek
tiim binalar1 gblgede birakan bir ilk 6rnegi yeniden iretir. Topraga serpilen tohumlar ise bir gecede
essiz bir bahgeye doniisiir. /gci Baba masalinda toprakla yapilan islemde biiyiiniin hem temas hem de
benzerlik ilkesinin etkin oldugu goriilmektedir. Mezarliktan alinan toprak, temas ettigi kisilerin, tipki
daha 6nce temasta bulundugu oliiler gibi uyumalarina neden olur.

Ates

Biiyii uygulamalarinda yararlanilan bir diger unsur olan ates, insanlik tarihinin en biyiik
basarilarindan biridir. Ates yakmanin giicliigii onun siirekli canli kalmasini gerektirmis; siirekli yanik
olmasi atesi kutsallagtirmistir. Bdylece atesin kendisine dinlik, dumanina ise biiyiiliik nitelikler
atfedilmistir. Kotiiliikleri uzaklastiran, saglik ve canlilik verme giiciine sahip olduguna inanilan ates
(Hangerlioglu, 2010: 61) ruhu olan bir varlik olarak kabul edilmis ve atese insaniistii bir deger
atfedilmistir. Kehanette bulunmak ya da dogal diizeni denetim altina almak amaciyla yapilan
uygulamalarda atesin kozii, kivilcimi, sesi ve dumani yararlanilan unsurlar arasinda yer almistir
(Tanyu, 1991: 52). Yok edici olma, olumsuzluklar1 uzaklastirma, saglik ve canlilik kaynagi olma
ozellikleriyle ates, insanlik tarihinde dinlik ve biiyiilik uygulamalarda kullanilagelmistir.

IIk insanlarin tahtalar1 ya da cakmak taslarin1 kullanarak rastlantisal bicimde elde ettikleri
diistiniilen atesin yaratici bir niteligi olduguna inanmilirdi. Kutsal ates, Roma’da Vesta rahibelerinin,
fran’da ise Zerdiist din adamlarmin korumas: altindaydi. Giines kiiltinden dogdugu diisiiniilen ates
tapimi, onun 151k tanrismin sembolii olmasiyla iliskilidir. Eski Misir, iran, Slav, Cermen, Kelt, Eski
Yunan ve Roma, Hindistan, Meksika, Cin, Afrika, Polinezya ve Kuzey Amerika yerlilerinin kiiltiir
tarihinde ates tapinisina rastlanmigtir. Yunan mitolojisinde atesin Prometheus, Hephaistos ve
Hestia’nin kimliginde tanrilastig1 bilinmektedir. Cok akilli, duygulu, iyicil bir titan olan Prometheus,
insanlar yaratmasi ve yaraticiligl, bilimi, uygarligi temsil eden atesi insanlara vermesi yoniiyle diger
titanlardan ayrilir. Yunanlilarin Hephaistos, Romalilarin Vulcanus adini verdikleri Anadolulu tanri,
ates tanrisidir (Hangerlioglu, 2010: 61). Ates hem Dogu hem Bati kiiltiirlerinde kutsal kabul edilmistir.

Tiirk kiiltiiriinde arindirici niteligi nedeniyle atese saygi duyulmustur. Koétii, olumsuz etkilere
sahip olabilecekleri siliphesiyle, karsilagilan yeni nesnelerin ya da yabancilarin atesten gegirilerek
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arindirilldigi  bilinmektedir. Bu inangla Tiirk biiyiicliler bir Roma elgisini alevler arasindan
yiiriitmiislerdir. Oliilerin yakilmas1 da ayn1 amaca yonelik bir uygulamadir (Roux, 2011: 39-40).
Bachelard, atesin arindirict niteliginin temelinde, onun kot kokular1 gidermesi (1999: 117) ve
maddeleri ayirarak maddi kirleri yok etmesi (1999: 118) ilkelerinin yer aldigim belirtir. Tirk
kiiltiiriinde ates; koruyan, sifa, bereket ve gii¢ veren bir unsur olarak kabul edilir (Tanyu, 1976: 291).
Tiirk mitolojisinde ates, temizleyici 6zelliginin yani sira ailenin koruyucusudur. Atese ve onun yurdu
olan ocaga sayginin temelinde atesin bu 6zellikleri bulunmaktadir. Atese atfedilen bu sayginlik, ocaga
ayakla basmamak, atesi su ile sondiirmemek gibi kaginmalar1 beraberinde getirmistir. Yine ayni
sebeple gelin kocasinin evine girdiginde ocagin Oniinde saygiyla basini egip diz ¢okerek atese bir
kasik yag sunar (Bayat, 2007/11: 125). Tiirk kiiltiiriinde atese duyulan saygi ve atfedilen kutsiyet, ates
ve ocak kiiltii etrafinda gelisen uygulamalarda acik¢a goriilmektedir.

Sagaltma amaciyla gerceklestirilen biiyli uygulamalarinda atesin  kullanimi yaygindir.
Romatizma hastaligi, bir hayvanin yedi farkli yerinden kesilmis pargalarin atese atilmast ve hastanin
bedeninin agriyan bolgelerinin bu atesle 1sitilmasi yoluyla tedavi edilir. Gogebe Tiirklerin, ruh
hastaliklarim1 ve yel hastaligini tedavi etmek icin atesten yararlandiklar1 bilinmektedir. Ozbek
baksilari, hastaliga neden olan kotii ruhlar hastadan uzaklagtirmak igin eski bir bez pargasini ¢ubuga
baglayip yakar ve “Alas, alas kiillii beladan halas.” diyerek hastanin basinda donerler. Azerbaycan’da
korkan ¢ocuklarin tedavisi, hastanin ilizerinde pamuk yakilarak saglanir (Bayat, 2007/11: 126).
Safranbolu’da gece yanmig1 ve cilt kizarikliklarinin tedavisinde gece yanan bir evin kiili kullanilir.
Ocak, bir yandan tilsimli s6zctikleri sdylerken bir yandan hastanin yarali bolgesine kiil siirer (Esirgen,
2014: 118). Bu uygulamalarda hastaliga neden olan unsur, atesin yok edici niteligiyle ortadan
kaldirilir; hasta olumsuz unsurdan arindirilmis olur.

Gecis donemlerinin sancilarint dindirme ve bu donemlerin zorluklariyla bas etmek igin
gerceklestirilen uygulamalarda atesin onemli bir yere sahip oldugu goriiliir. Gaziantep’te diigiin
sirasinda gelini, damadi ve diigiin evini nazara karsi korumak amaciyla {izerlik yakilir ve dumani
eglenenlere, oynayanlara dogru yonlendirilir. Trabzon’da ocagin siirekliligini saglamak icin gelin eve
girerken ocagin kiilii karistirtlir (Kirci, 1998: 405-406). Damadin giiclinii artirmak amaciyla ayak
tabanina kiil stiriilir (Tanyu, 1976: 294). Erzurum’da ¢ocuk sahibi olamayan kadinlar1 tedavi etmek
icin yaban tezegi, mercimek ve sogan kabugu yakilir ve kadinlar olusan bugunun iizerine oturtulur
(Tas, 1996: 188). Kars1 biiyii uygulamalarinda, biiyiiniin etkisini saglayan tilsimli nesne ya da muska
siklikla yakilarak imha edilir.

Atesin, masallarda doniisiime engel olma islevi oldugu goriilmektedir. Bir Afyonkarahisar
masali olan Ke¢i Kiz’da (Ozgelik, 1993: 437-441) cocuk sahibi olmak isteyen kadim bir giin “Tanrim,
bana bir ¢ocuk ver istersen kec¢i olsun.” diye dua etmesi {lizerine bir kegi diinyaya getirir. Kegi Kiz
annesi ne zaman evden ¢iksa silkinip diinya giizeli bir kiza donisiir, postunu bir kenara birakip ev
isleri ve yemek yapar sonra yeniden silkinip ke¢iye doniisiir. Yine postunu ¢ikarip ortaligi siipiirdiigii
bir giin padigahin oglu diinya giizeli kiz1 goriip asik olur. Oglanin 1srar1 iizerine padisah ve karisi
keciyi gelin olarak alirlar. Ancak kadin herkes gibi bir gelini olmadigi igin sdylenir. Annesinin
sOylenmelerine dayanamayan oglan, kiz keci postunu iizerinden ¢ikarinca postu kaptigir gibi ocaga
atar. Keci postu yandikca kiz tas kesilir. Erzurum’da anlatilan Tavuk Kiz (Seyidoglu, 1975: 241-246)
masalinda padisah Tavuk Kiz’in elbisesini ateste yakinca kiz artik tavuga doniisemez olur. Bu
masallarda doniisiimii saglayan tilsimli nesne atesle yok edilir; kahramanin siireklilik arz eden
doniisiimii sonlandirilir.

Masallarda ates uyanisin, canliligin simgesidir. Keloglan (Tiirkes Giinay, 2011: 361-363) adli
Elazig masalinda Keloglan, insani diledigi yere gotiiren seccadeye oturup padisahin kizinin odasina
gider. Kizin basucunda bir mum, ayak ucunda baska bir mum yanmaktadir. Keloglan bu mumlarin
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yerlerini degistirince kiz uyanir. Elma Agaci (Tirkes Glinay, 2011: 372-381) masalinda kiigiik oglan,
agabeyleri tarafindan sarkitildigi kuyunun dibine inince ortasinda biiyiik bir bina olan bir bahge ile
karsilagir. Binaya girip merdivenlerden cikar. Actigi ilk iki kapida gordiigii kizlar1 agabeylerinin
kismeti sayar. Uciincii kapiyr agtiginda basucunda altindan ayak ucunda giimiisten birer samdan
bulundugu hélde uyuyan bir kiz goriir. Altin samdan ile giimils samdanin yerini degistirince kiz
uyanir. Ateskdr Oglan (Turkes Giinay, 2011: 96-103) masalinda kahraman bir mum yakip babasinin
mezarin1 beklerken bir sahin kusu gelip ¢irayr (mumu) sondiiriir. Uzakta bir ¢ira 1siltist gordir, ates
almak icin yola koyulur. Yol kendisini devlerin meké&nina gotiiriir, kahraman devlere kardes olur.
Devlerin istegi {izerine yakinlardaki yiiksek bir kaleye ¢ikar ve orada devlerden kurtulur. Kalenin
basina ¢iktiginda aym on dordi gibi giizel bir kizin uyudugunu goriir. Kizin basucunda altindan,
ayakucunda ise gilimiisten birer samdanin yandigini goriir. Altin ve glimiis samdanlarin yerini
degistirip kiz1 opiince kiz uyanir. Giinesi ve ay1 temsil eden bu samdanlarin yerini degistirmekle
kozmik harekete, biiyiiniin taklit ilkesiyle miidahale edilmis, dogal diizen degistirilmis olur.

Atesin demirle iligkisi, atesin demir {izerindeki eritici, bi¢imlendirici etkisi destan ve efsanelerde
islenen bir motiftir. Bu iligkinin Ateskdr Oglan (Tirkes Giinay, 2011: 96-103) masalindaki iglenisi
dikkat ¢ekicidir Masalda kiz uyaninca oglan, kizi babasindan ister. Kizin babasi 6nce kizini sonra biri
disinda iglerinde miicevher bulunan kirk odanin anahtarin1 kahramana verir. Yalniz iginde Ateskar
Oglan’in bulundugu kirkinci odayr agmamalidir. Oglan bu uyartya ragmen kirkinci oday1 agar ve
zincire vurulmus Ateskar Oglan’in zincirlerini ¢ekip kirar. Zincir kirilir kirilmaz ates ortaliga yayilir.
Zincirin yani demirin, atesi kontrol altinda tutan bir unsur oldugu goriilmektedir. Ateskar Oglan’in
zincire vurulmasi, tanrilarin elinden atesi alip insanlara ulastiran Prometheus’un bir daga zincirlenerek
cezalandirilmasini hatirlatmaktadir.

Tiitsii, ates elementini temsil eden bir unsur olarak masallardaki biiyii islemlerinde
kullanilmaktadir. fyiligin Bedeli (Simsek, 1990: 535-538) masalinda oglan, Ziimriidii Anka kusunun
verdigi tliyleri yakar; duman tiitiince Ziimriiddii Anka gelir. Yine Ateskar Oglan (Tirkes Giinay, 2011:
96-103) masalinda kahraman, kizi atinin terkisine atip kaginca Ateskar Oglan onlara yetisir, kahramani
lokma lokma dograr. Kuslar oglan1 diriltmek igin toplanir ve tiim pargalarini uygun bi¢imde birlestirir.
Kiiciik bir kus gelip annesinin dediklerini diger kuslara aktarir. Buna gore filanca dagdaki agactan
kestikleri yedi tane ¢ubuk ile filanca dagdaki yesil otlar1 getirmelilerdir. Otlar1 (yakarak) burnuna
titstilemeleri, ¢ubuklarla her yanina birer tane vurmalar gerekmektedir. Kuslar sdylenenleri yerine
getirince oglan hapsirir, on bes yasinda bir delikanli olup kalkar. Tiitsii araciligiyla atesin canlandirici
yonii One ¢ikmakta, atesin canlandirict niteligi tiitsii araciligiyla oglana gegirilmektedir. Burada
biiyiiniin temas ilkesinden yararlanilir. Ayrica kahramanin burnuna tutulmasi, tiitsliniin ates ve hava
unsurlarinin her ikisini de barindirtyor olmasiyla ilgilidir. Bu islem, viicudunun pargalara ayrilmasiyla
temsil edilen erginlenme siirecinin tamamlanmasini ve kahramanin yeniden dogumunu saglar.

Masallarda olaganiistii varliklarin canlari/ sirlar1 bedenlerinin disinda bulunan bagka bir varlikta
konumlanir. Olaganiistii bu varliklar alt edebilmek, bedenlerinin disinda bulunan bu varliklarin yok
edilmesine baghdir. Bu amacgla masallarda s6z konusu varligin yakilarak ortadan kaldirilmasi
gerekliligi vurgulanir. Allah’in Belas: (Tirkes Giinay, 2011: 206-211) masalinda Sar1 Dev, sirrinin
stiplirgede oldugunu soyler ve siipiirge yakilirsa kendisinin 6lecegini ekler. Ateskdr Oglan masalinda
ise durum farklidir. Ateskar Oglan’in sirri/cani, dolaptaki bir ¢ift at nalindan birinin suya atilmasiyla
ortaya ¢ikan baligin karninda bulunan kutunun igindeki bir ¢ift ufak ser¢ededir. Diger nal suya atilinca
ise Ateskar Oglan’in atinin kardesi sudan ¢ikar. Ateskar Oglan’in caninin bulundugu sergelerin suyun,
atesin zitt1 bir unsurun i¢inde bulunmasi dikkat ¢ekicidir.

Atesin canlandirici yoniiniin vurgulandigi bir baska ornekte firinda hamur pisirilmektedir.
Ha
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mur Pehlivan (Aslan, 2013: 613-617) masalinda ¢ocuklar1 olmayan ihtiyar kar1 koca bir giin hamurdan
bir ¢ocuk yapip firinda pisirmeye, onunla kendilerini teselli etmeye karar verirler. Ihtiyar ¢arsidan bir
cuval un getirir, karis1 unu hamur yapip ¢ocuk sekli vererek hamuru firma verir. ihtiyar kadin bir siire
sonra firnin agzin agik bulur, firmin i¢inin bos oldugunu goriir. Kadin hamuru ararken Hamur,
annesine seslenir. Kadin korkunca Hamur, onun evladi oldugunu sdyler. Un ve suyun karisimi olan
hamurun ateste pisirilmesi, insanin topraktan yaratilisinin bir taklididir.

Tiitsti gibi kiil de atesle ilgilidir ve masallarda atesin canlandirict niteligini one ¢ikaran bir
unsurdur. Keloglan ile Dev (Tirkes Gilinay, 2011: 192-195) masalinda Keloglan analiginin pisirdigi
gombeyi alip yemek tizere kiiliinii silkeler. Tam bu sirada gémbe gicirdayip demir gibi olur, gider, bir
delikten iceri girer. Gombeyi takip eden Keloglan deligin altindaki magaraya, devlerin diyarina ulasir.
Masalda kahramanin, atesle can bulan kdmbenin yol gostericiliginde yeraltina ulagmasi sz
konusudur.

Insanhk tarihinin en bilyiik basarilarindan biri olarak kabul edilen ates, olumsuzluklari
uzaklastirma, sagaltma ve canlilik verme Ozelliklerine sahiptir. Bu nedenle biitiin kiiltiirler, dinlik ve
biiyiiliikk uygulamalarda atese yer vermislerdir. Kozii, kivilcimi, sesi ve dumani ile ates; masallarda
uyandirma-canlandirma, doniisiime engel olma, yok etme-0ldiirme, doga olaylarim1 denetim altina
alma ve erginlenme islevlerini yerine getirir.

Hava

Yunan felsefesinde doga filozoflarindan Anaksimenes’e gore arche, her seyin kokeninde
bulunan ilk ilke, hava ya da soluktu. Ona gore su, sikismig hava; ates, incelmis hava; toprak ise suyun
sikismis haliydi (Weber, 1998: 13). Soluk, nefes, yasam nefesi, can
(https://logos.bilkent.edu.tr/index.php/pneuma/) anlamina gelen pnéma (pneuma), hava (hareket
halindeki) ve ates (st olarak) elementlerinin bir karisimi olan ‘yasam nefesi’dir. Stoacilar bu kavrami

hem bireyi hem de kozmosu diizenleyen aktif/iiretici ilke olarak kabul etmislerdir. Stoacilara gore
Tanr’nin  ruhunun, nefesinin bir parcasi olan insan ruhu, pnoémadan olusur. Ayrica maddeyi
yapilandiran bir kuvvet oldugundan cansiz nesnelerde de bulunur
(https://tr.wikipedia.org/wiki/Pnéma_(Stoa)). Cin kiiltiirinde 6nemli bir yeri olan yin ve yang
ilkelerinin ve dolayisiyla bes unsurun olusumunda etkili olan unsur, nefestir. Cin mitolojisine gore
ezeli Tao (yol, yontem)’dan yokluk (adem), yokluktan ise tek varlik (monad) belirir. Tek varlikta
bulunan sekil, nefes ve maddenin harekete gegmesiyle yin ve yang ilkeleri olusur. Bu ilkelerin ana ve

ataya benzeyen nefeslerinin sekiz yonden esen riizgérlarla tasinip birlesmesinden su, ates agac, maden
ve toprak meydana gelir (Esin, 2001: 24). Hint inanislarinda insan yasami nefesle, evren havayla
dokunmustur (Eliade, 2003: 189). Tevrat’taki ikinci yaratilis Oykiisiine gore, islatilmis yerin
topragindan yaratilan insanin burnuna hayat nefesi iiflenir. Dort Incil’de ilk insanin yaratilisi ile ilgili
bilgi bulunmamakla birlikte Hristiyanlikta, Tevrat’ta gegen yaratilis anlatisinin kabul edildigi
bilinmektedir (Hafizoglu, 2022: 230-232). Havanin yaratilistaki roliine atfedilen 6nem hemen biitiin
kiiltiirlerde benzerdir.

Doga kiiltii baglaminda ele alindiginda hava unsurunun yel ile baglantili oldugunu ve Tiirk
mitolojisindeki izdiisiimiiniin Yel Baba ya da Yel Anasi adlariyla anilan varlikta oldugunu gérmek
mimkiindiir. Bu varlik; Tiirk diinyasinda Sil-tura, Haydar Baba, Mir Haydar, Pir Haydar, Cal Mama,
Hollorok Icgite, Cil eezi, Cil-aas gibi farkli adlarla amlmakta; kimi yerde kadin kimi yerde erkek
olarak tasavvur edilmekte; yer ile gok arasinda bulunduguna ya da daglarda uyuduguna
inanilmaktadir. Kaosu, baslangici temsil eden bu varlik riizgar estirir, havayr karistirir ve kasirga
yaratir. Kozmik yaratilisa eslik eden riizgarin simgesi olarak Yel Baba, Azerbaycan mitolojisinde yel
at/ yel gibi kosan at formunda tasavvur edilmistir (Bayat, 2007/Il: 165-167). Harman savurma
zamaninda koyliiler, firtinalar1 yoneten, riizgar: estiren bu iyeye “Yel Baba, Yel Baba, gel atina saman
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gotiir.” diye seslenirler (Beydili, 2005: 608). Kutsal kabul edilmesi nedeniyle riizgar ve ona bagli doga
olaylari, ilahi diinya ve ruhlar diinyastyla iliskilendirilmistir (Ugurcan, 2021: 73). Riizgar, yaratilisin
O6nemli bir unsuru olan havanin hareketidir. Bu nedenle havaya verilen 6nemin izlerini, tipki nefeste
oldugu gibi riizgarda da gérmek miimkiindiir.

Havanin hareketi olarak riizgar, yagmurun ve dolayisiyla Allah’in rahmetinin gelisini haber
verir. Stileyman’in tahtini tasiyan da Ad ve Semud’un sehirlerini yerle bir eden de riizgardir. O hem
Yemen’den peygambere ulasan, giineyden/dogudan esen riizgdr hem de yaradilisin maddesi olan
nefes-i Rahmandir (Schimmel, 2004: 32, 289). Batinilikte ildh sozcigiiniin ger¢ek anlami havadir:
Kelimei tevhidin /...] ildh sézciigii [...] havaya kamittir (Hangerlioglu, 2010: 185). Hava, tanrinin
kendisinden bir pargadir. Bu nedenle biiyli uygulamalarinda {ifiiriik ve nefesle temsil edilen hava,
yaratilig aninda Tanr1’nin kendisinden verdigi ruh ile insanin canlanmasina atifta bulunur.

Uflemek, masallarda hava elementini temsil eden bir eylemdir. Afyonkarahisar’da anlatilan
Pamuk Ana ile Cocuklar: (Ozgelik, 1993: 417-419) masalinda Pamuk Ana, zorda kaldiklarinda
kullanmalar1 i¢in ¢ocuklarina sabun, tarak ve bigcak verir. Cocuklarina, tehlikeye diistiiklerinde bu
nesnelere li¢ kez tlifleyip yere atmalarini sdyler. Cocuklar ihtiya¢ duyduklarinda bu nesnelerden her
birini Gifleyip yere atarlar. Sabunu yere attiklarinda dag tas sabun kopiigii ile kaplanir, taragi yere
attiklarinda yer tipki bir tarak gibi igne disleriyle dolar, bigag1 yere attiklarinda ise yerden keskin
kiliglar biter. Cocuk Isteyen Kadin (Ozgelik, 1993: 526-531) masalinda sdyleyecekleri oldugu
bahanesiyle sultanin yanina giden biiyiicii kadin, yanina yaklasip elindeki tozu sultana dogru iifleyince
sultan kara bir kopege doniisiir. Padisah Kiziyla Evlenen Geng (Ozgelik, 1993: 579-581) masalinda
kocasinin elinde sevgilisinin kellesini géren Giil Hanim okuyup tifleyerek kocasini katira doniistiiriir.
Ufiiriilen nefes, insana yasam veren tanr1 solugunun bir temsilidir. Saritas (Simsek, 1990: 539-546)
masalinda ejderha, kizin karnina nefes verir, kiz hamile kalir. Bu 6rneklerde nefes verme ve iiflirme
eylemleriyle yaratilig aninin taklit edildigi goriilmektedir.

Masallarda, okuyup iiflemek hava unsurunu karsilayan bir eylemdir. Okumak, yani nefes
aracih@iyla sese, soze burtinmektir. Cin-i Macin Padigsahi (Tirkes Giinay, 2011: 393-397) adl
masalda, padisahin kiiglik oglu, ejderhadan kurtulmak igin Cin-i Magin’in hikdyesini 6grenmek lizere
yola ¢ikar. Ziimriidii Anka kusunun yardimiyla yedi adalara ulasir. Cin-i Magin padisah1 basindan
gecenleri oglana anlatir. Bir glin seyisinin bir s6zii lizerine padisahin igine bir kurt diiser. Gece
yatagindan gizlice ¢ikip atiyla yola ¢ikan ve bir magaranin dniinde eskiya ile bulusan karisini takip
eder. Karisinin kendisini aldattigini 6grenen padisah, karisindan dnce eve doner. Ertesi giin kocasinin
her seyi anladigini fark eden kadin, “Seni kopek ettim.” diyerek bir gubukla kocasina vurur. Padisah
kopege doniisiir. Padisah bu haliyle dogruca baldizina gider. Karisiyla ayni mektepte okumus olan
baldizi, kirk giin boyunca padisaha okuyup iifler, bir gubuk vurur. Kirk giiniin sonunda padisah eski
haline doner. Baldizi padisaha ders verir ve okuya okuya gitmesini, eve ulasir ulasmaz karisina
¢ubukla vurmasini ve onu kediye doniistiirmesini 6giitler. Padisah, baldizinin séylediklerini yapar ve
karisim kediye dondstiiriir. Hikayeyi dinleyen oglan tekrar Anka kusunun yardimiyla ejderhanin
yanina doner. Ejderha hikayeyi dinleyince diinya giizeli bir kiza doniisiir. Kizin aslinda Cin-i Magin
padisahinin kardesi oldugu ve okunup iiflenerek ejderhaya doniistiiriildiigii ortaya g¢ikar. Okuyup
iiflemek ifadesinde nefesin biiyiilii etkisine soziin biiyiilii etkisi eslik etmektedir. Tilsim, okunarak soze
dontisiir, ortaya ¢ikan biiyiilii giic nefesle hedefe yonlendirilir. Bu masallarda hava hem biiyii hem de
kars1 biliyli uygulamalarinda doniisiim islevine sahip bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Nefes iiflenerek calindigindan kaval, diidiik gibi ¢algilar, hava elementini temsil etmektedir.
Sihirli Oluk (Aslan, 2013: 617-622) masalinda fakir oduncu bir giin zengin olmaya karar verir ve yola
cikar. Yolda talim yapan askerlere rastlar, onlarin yaninda talime baslar. Bes yildan 6nce gitmesine
izin
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vermeyen boliik emini, siiresi doldugunda fakir oduncuya bir silah, bir kaval, bir gdmlek ve bir giimiis
oluk vererek ugurlar. Oduncu tekrar eski kuliibesine doner ve odunculukla ge¢imini saglamaya devam
eder. Her biri tilsimli olan bu nesneler i¢inde sadece icine konan ii¢ akgeyi yiizlerce liraya doniistiiren
silahlig1 kullanmaya 6mrii vefa eder. Oglu babasimin biriktirdigi liralar karsiliginda padisahin kizini
almak ister. Padisah liralarin kaynaginin silahlik oldugunu 6grenince bunu oglanin elinden alir, oglani
kapinin 6niine koyar. Caresizce nasil ekmek parasi kazanacagini diisiiniirken annesi oglana kirik bir
kaval verir. Oglan kaval1 {ifler, kavalin iginden bir asker ortaya ¢ikar. Oglan kavala her iiflediginde bir
asker cikar, etraf askerle dolar. Padisah durumu 6grenir, oglan1 kandirir, kavali elinden alir. Ufleme
yoluyla baska bir boyutla iletisime geg¢ilir. Cagriy1 alan askerler islemin gerceklestirildigi yerde belirir.
Benzer bir durum Diinya Giizeli (Ozgelik, 1993: 532-) adli Afyonkarahisar masalinda da
goriilmektedir. Masalda kahraman tilsimli diidiigii iifiirdiigiinde elinde tokmagi olan kocaman bir Arap
belirir. Nefesin biiyiilii melodi formuna biiriindiigii bu masallarda, calgi aletleri birer iletisim araci,
hava boyut degistirmeyi saglayan bir unsur durumundadir.

Masallarda hava elementini temsil eden bir baska unsur kokudur. U¢ Arkadaslar (Aslan, 2013:
474-475) masalinda ii¢ arkadas padisahin kizina asik olur ve evlenmek igin para kazanmak ve iki yil
sonra bulugsmak tiizere farkli istikametlere giderler. Her biri kazandiklar1 paralarla yolda karsilastiklar
birer tilsimli nesneyi satin alirlar. Bu tilsimli nesnelerden ilki, bakildiginda istenilen kisiyi gosteren bir
ayna; ikincisi, binildiginde istenilen yere gotiiren hali ve ti¢ilinciisii, koklatilan kisiyi dirilten limondur.
Bu masalda havanin koku araciligiyla canlandirma, yeniden dogum islevini yerine getirdigi
gorilmektedir. Muradina Nail Olmiyan Dilber (Aslan, 2013: 480-483) masalinda Hitem padisahinin
oglu, yiridiigii yerde ¢imenler biten, agladik¢a goéziinden inciler dokiilen, giildiikge yiiziinde giiller
acan kizi istetir. Kiz on bes giin sonra hocasi ve hocasinin kizi refakatinde yeni evine dogru yola ¢ikar.
Hocas1 yolda susayan kiza iki gozii karsiliginda su verir, ardindan da arabadan atar. Kiz oduncu
babanin evine siginir. Hitem padigahimin ogluyla hocanin kizi evlenir. Bir giin oduncu baba kizin
yanaginda biten vakitsiz giilleri iki goz karsiliginda Sehzade’nin karisina satar. Kadin giillerin
yanaginda actigini sdyleyerek Sehzade’ye verir. Sehzade giilleri 6yle bir koklar ki oduncu babanin
evine siginan kiz hamile kalir. Bu 6rnekte, biiyliniin, daha 6nce birbiriyle temasta bulunmus olan
nesnelerin ayrildiklarinda birbirlerini etkilemeye devam ettigi inanisina dayanan sempati ilkesiyle
gerceklestirilmesi s6z konusudur. Kizin yanagindan koparilan giiliin etkili kokusuna Sehzade’nin giilii
koklayis bigimi de eklenince kiz hamile kalir, ireme koku araciligiyla gergeklesir.

Hem bireyi hem de kozmosu diizenleyen ilke, tanrimin ruhunun bir pargasi olarak hava;
soluktur, candir, yasamdir. Masallardaki biiyili islemlerinde ifiiriik ile temsil edilen hava, yaratilisa
eslik eden tanri solugunun muadilidir. Bu nedenle 6zellikle doniisiim, canlandirma, boyut degistirme,
ireme iglevlerinin 6n planda oldugu iifiirme eyleminde yaratilig aninin taklit edilmesi s6z konusudur.
Ayrica kars1 biiyii uygulamalarinda biiyliyli bozan unsurlardan biri, yine havadir. Havanin masallarda
nefes, ses, koku formlariyla karsilandig1 goriilmektedir.

Sonuc¢

Halk anlatilarindaki biiyli uygulamalarinda biiyiiniin araglar1 olarak kullanilan unsurlar arasinda
dort unsur yaratilist temellendiren unsurlar olmasi bakimindan énemli bir rol istlenir.

Biiyii uygulamalari, yaratilisin gergeklestigi an1 canlandirarak yineleyen eylemlerdir. Yaratilis
aninin tekrarlanmasiyla denetim altina alinmak istenen olguya yonelik bir sifirlanma yasanir.
Sembolik olarak oliip dirilme ile gergeklesen bu sifirlanmanin ardindan hastalik sagaltilir, etkisi
altinda kalman ya da kalma ihtimali bulunan duruma karsi koruma saglanir, sinavlar atlatilir.
Uygulamalarda yaratiligin 6nciilii olduguna inanilan su, hava, toprak ve atesin, canlandirma eyleminin
etkisini artirarak pekistirdigini sdylemek miimkiindiir.

Suyun masallardaki biiyiiliik iglemlerde kullanimi oldukga yaygindir. Canlandirici ve sifali olma
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nitelikleriyle su, yasamin kaynagidir. Bu nedenle masallarda, ozellikle sagaltma amaciyla
gerceklestirilen islemler, suyun kullanimini gerektirmektedir. Suyun yasam veren ve yikici olma
ozelliginin 6ne ¢iktig1 donistim ve erginlenme durumlarinda varligin sembolik olarak oliip yeniden
dogmasi s6z konusudur. Sagaltma, doniisiim ve erginlenme islevlerinin yani sira masallarda su unsuru;
kazang/fayda saglama, sevenleri birbirine kavusturma gibi olumlu ve zarar vermek, yok etmek,
6ldiirmek gibi olumsuz islevlere de sahiptir. Siit, tiikiiriik, salya gibi viicut sivilari, suyu temsilen
masallardaki biiyii islemlerinde kullanilirken suyun niteliklerinin temas yoluyla aktarilmasi ya da
yaratilisin bir taklidinin gerceklestirilmesi s6z konusudur.

Yaratilisa eslik eden temel bir unsur olan toprak hem kaosu hem kozmosu isaret etmektedir. Bu
yoniiyle masallarda 6liimiin ve yasamin temsili olarak doniistim, tiretim, 6liim ve yok etme, engelleri
asma islevleriyle karsimiza ¢ikmaktadir. Gommek ve serpmek suretiyle topragin nitelikleri, bilyiiniin
taklit ve temas ilkeleri dogrultusunda etki altina alinmak istenen varliga aktarilmaktadir.

Ates, insanlik tarihinin 6nemli basarilarindan biri olarak kabul edilmistir. Yaratici niteligi ve
kutsal oldugu inamig1 atesin tiim kiiltiirlerin dinlik ve biiyiilik uygulamalarinda yer edinmesini
saglamistir. Olumsuzluklar1 uzaklastirma, sagaltma ve canlilik verme 6zellikleriyle ates, masallardaki
biiytiliik islemlerde kullanilmaktadir. Masallarda sagaltma, uyandirma-canlandirma, doniisiime engel
olma, yok etme-6ldirme, doga olaylarmi denetim altina alma ve erginlenme islevleriyle &ne
cikmaktadir. Atesin koziinden, kivileimindan, sesinden ve dumanindan yararlanilarak gergeklestirilen
islemler, biiyiiniin taklit ve temas ilkelerine dayanmaktadir.

Kozmosu ve bireyi diizenleyen ilke, tanrinin ruhunun bir parcasi olarak hava; yasami, canliligt
simgelemektedir. Hava, yaratilisin temel unsurlarindandir ve tanr1 solugunun muadilidir. Masallardaki
biiyii islemlerinde genellikle iifiiriik ile temsil edilir. Ufiirme eylemiyle masallarda yaratilis aninin
taklit edildigi goriilmektedir. Nefes, ses ve koku formunda gordiigiimiiz hava; doniisiim, canlandirma,
boyut degistirme ve iireme islevleriyle masallarda 6nemli bir unsurdur.
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Ozet

Yakup Kadri Karaosmanoglu, Ankara romaninda ideolojik ve siyasi
diistincelerinin de 6ziinii teskil eden ideal bir iilke tasavvur eder. Bu ideal iilkenin
ortaya konuldugu sartlara bakildiginda; bircok ¢Oziimiin ortaya atildigi,
programlarin olusturuldugu siyasi-iktisadi arayiglar dénemi dikkati ¢eker. Diger
taraftan da kimi devletlerin ideolojik rejimlere doniistiigii bir devredir. Yakup
Kadri, Tirkiye’nin i¢inde bulundugu hadiselere bazi agiklamalar, yon ve fikir
onerileri getiren Kadro’nun kurucular arasinda bulunur. Bu grubun faaliyetlerinin
temellendirilmesinde ve ideolojik zeminin hazirlanmasinda bazi eserler verilir.
Ankara romani bu baglamdaki orneklerden birini olusturur. Eser, Yakup
Kadri’nin Ankara’da yasanan olumsuz gelismeleri tespit edip tenkidini yaptigi
boylelikle de kendi ideal Ankara’sim kurdugu bir yapidadir. Hayal edilen
toplumun kimi dzelliklerine dair vurgulamalar, iktisadi sosyal ve ahlaki yasantiya
dair bilgiler Yakup Kadri ve Kadro grubunun program ve ¢ikarimlarina da
uygundur. Ankara romani, basladigi Kurtulus Savasi siirecinden inkilaplara, halk-
aydin ayriligindan ideal gayeye dogru ¢izdigi yapida ayni zamanda devrin
atmosferinin de igerigine dair izleri tasir. Diger taraftan karakterlerin sdylemleri
tizerinden Ankara romaninin tasavvur ettigi cergeveyi incelemek de miimkiindiir.
Calisma bu bakimdan Yakup Kadri’nin Ankara adli eserindeki ideal-idealist
algty1 incelemeye calismaktadir.

Anahtar Kelimeler: Ankara, algi, ideal, ideoloji, Yakup Kadri.
Abstract

In his novel Ankara, Yakup Kadri Karaosmanoglu imagines an ideal country,
which also constitutes the essence of his ideological and political thoughts. When
we look at the conditions under which this ideal country was created, we notice a
period of political-economic searches in which many solutions were put forward,
programmes were created. On the other hand, it is also a period in which some
states turn into ideological regimes. Yakup Kadri was among the founders of
Kadro, which offered some explanations, directions, and ideas to the events in
Turkey. Some works are given to justify the activities of this group and to prepare
the ideological ground. The novel Ankara constitutes one of the examples in this
context. The work has a structure in which Yakup Kadri identifies and criticizes
the negative developments in Ankara and thus constructs his own ideal Ankara.
The emphasis on some characteristics of the imagined society and the information
on economic, social, and moral life are also in line with the program and
conclusions of Yakup Kadri and the Kadro group. The novel Ankara carries traces
of the atmosphere of the period in the structure it draws from the War of
Independence to the reforms, from the separation between the public and the
intelligentsia to the ideal goal. However, it is possible to analyze the framework
envisaged by the novel Ankara through the discourses of the characters.

Keywords: Ankara, ideal, ideology, Yakup Kadri.
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Giris

Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun (1889-1974) Ankara adli eserinin baslangicini Kurtulus
Savast donemi olusturur. Bu tarihi siirecin igerisinde kurulan roman; savaslar, zorluklar, tiirlii
engellerle ¢evrili hadiseler zincirinden nihai olarak varilacak noktanin ideal olan ve toplumun 6z
gayreti ile tesis edecegi esitlik¢i sistemi anlatir. Dilizen, kendi dinamiklerini toplumun sartlarina gore
kuracak ve refaha giden yol insa edilmis olacaktir. Fakat bu diizen Yakup Kadri’nin sadece hayali
olarak kurdugu bir yap1 degildir. Yazarin iginde bulundugu cevreler, fikirler, ideolojik anlayisla da
alakalidir. Romanin yazildigi donemde Kadrocular iginde yer almasi; onun fikri, ideolojik, siyasi
algisint da etkiler. Bu etkilenmenin faktorlerinden biri olan Kadro grubu siyasi ideolojik kimseler
yaninda sanatkarlardan da tesekkiil eden bir olusumdur. Yakup Kadri, kurucusu da oldugu bu grup ile
siyasal diizlemde inkilap hareketlerine agiklama getirmeye ¢alisir, diger taraftan da harekete yon tayin
etme iglevini yiikler. Kadro’yu olusturan kisiler, kadronun igerigi ve anlayisina bakildiginda siyasi bir
grup goriiniimii arz eder:

“Sevket Siireyya Aydemir, Burhan Asaf Belge, Yakup Kadri Karaosmanoglu, Ismail Hiisrev
Tokin, Vedat Nedim Tér ve Mehmet Sevki Yazman'dan olusan alti kisilik bir grubun ii¢ yil gibi kisa
bir siire yayimladiklar: bir derginin adi olmasimin yaninda, iizerinde ¢ok tartisilmig bir hareketin de
adidir. ‘Inkildba oncii bir kadro gerektigi’ diistincesinden hareket ederek yayimina baslayan dergi, bir
yandan iktidar: etkileyebilmek icin onun sézciisii olmak durumunda kalmis, éte yandan inkildbin
bittigini diisiinerek karamsar bir havaya biiriinen iktidar sahiplerinin ve yanls ydne giden
Cumhuriyet’in bir elestirisi olmustur” (Dirlikyapan, 2014: 53).

Kadro’da yon/ideoloji elestirisinin getirildigi noktalar disinda inkilabin durduguna dair
sOylemlere de cevaplar verilir. Yeni bir istikamet belirlemek, inkilap hareketine farkli bakis agilar
sunmak i¢in ¢alismalar yapilir. Bu ¢alismalar hiikkimet programlarina benzer nitelikte olmakla birlikte
bir nevi idarede, devlet diizeninde de degisiklikler teklif eder. Kimi noktalarda bu degisikliklerin kabul
gormemesi durumunda “cebir” kullanimi one siiriiliir. “Inkildp, ona taraftar olmayanlarin
iradelerinin, ona taraftar olanlarin iradelerine, cebir ve zor yolu ile kayitsiz sartsiz baglanmalari
demektir.” (Aydemir, 1968: 85). Diger taraftan siyasi olarak onerilen ve talep edilen bu gibi sartlar
disinda her alana yayilacak olan bir derinlesme gerekliligi duyulur. “Bu diizeltilmis zemin iistiinde
Tiirk toplumunun yarinki kendine has, kendine 6zgii ve kendine uygun yapisi kurulabilmek igin,
inkilabimizin - genislemesi derinlesmesi lazimdir” (Aydemir, 1968: 85). Inkilap, Cumhuriyet’in
kuruldugu dénem ve sonraki siire¢ i¢inde yapilan degisiklikleri kasteden yapidan uzaklasarak ek bir
tadilat/devrim olarak kurulur. Bu tadilat yapilan inkilaplarin yetersiz goriilmesi diigiincesi ile de alakali
olarak tasavvur edilir. Derinlesme fikrinin yapisindaysa -iktisadi hususiyetler diginda diistiniildiigiinde-
her alanda yapilacak olan degisimlerin, doniisiimlerin ve tavsiyelerin uygulamada goriiniimiinii
vermek amaciyla da eserler ortaya konuldugu goriiliir. “Inkilap Edebiyat1” kavrami iginde
degerlendirilebilecek olan bu eserlerin verilis gayeleri belirtilir: “Bugiiniin inkildp Kadrosunun yarin
verini alacak olan genc¢ligin, ancak ve kayitsiz gartsiz inkildp esaslarina gore yetistirilmesi,
teskilatlandiriimast ve inkildp fikir ve ilkelerinin ona biling (suur) olarak verilmesi lazimdwr. Cocukluk
ve genclik ¢caginda olan kusaklarin yetistirilmesi, manevi varligi ise, toplumun asli iglerinden biridir”
(Aydemir, 1968: 87). Olusturulan fikir sisteminin genglige ve gelecek nesillere aktarimi igin edebiyat
ve sanat aygit olarak kullanilmaya calisilir. Aygitsal yapisi i¢inde eserlerin kimligi fikir ve gaye
aktarimina uygun sekilde diizenlenir. Gelecege dair kurgular, ideal ve iitopik algilar eserlerde yer
edinir. Keza Yakup Kadri’nin edebiyat algisi da bu yondedir: “Diinyada yalniz iki tirlii edebiyat
vardir: hars edebiyati, mefkiire edebiyan...” (Kaplan vd., 1992: 125). Ankara adli eseri de bu noktada
ideal inkilap iilkesinin nereden baglayarak ne sekillerde hangi noktaya ulagmasi gerektigine dair
mefkire/ideoloji yonlii bir eserdir: “Ideoloji; edebiyat icin hayat, ask, tabiat gibi konulardan yalmzca
biridir. Her sanatg¢t ideolojisini eserine oyle veya boyle yerlestirir, yani eser ve yazarin birbirinden
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bagimsiz olmasi miimkiin degildir... Oyleyse sanatkdrin eserinde olmasa bile bazi eserlerinde
ideolojisinden yansimalar sunmast kaginilmazdir” (Cikla, 2021: 33-34).

Yakup Kadri, Ankara’da ele aldig1 hadiseler yaninda kurmaya ¢alistigi ideal yapiya da ideolojik
algisin yiikler. Eserin aktarmaya calisti§i alginin beslendigi kaynaklar yine Kadro etrafinda tesekkiil
eden diisiincelerle paraleldir. Bu kaynaklar ve romana yansiyan iktisat algis1 Kadro’nun fikri
evreninden esinlenir. Keza: “Sovyet planlama deneyimi iizerine yaptiklar: arastirmalara ek olarak
Kadrocular, Bati’da, ozellikle Almanya’da bu konuda yapilan ¢alismalart da taramislardir” (Tiirkes,
1999: 116). Ankara’da ise bu tarama, diigiince ve kaynaklarin asgari diizeyde yansidigi, yer edindigi
ve romanin ¢izdigi ideal ¢evrenin icinde konumlandig1 goriiliir. Tam olarak yapisal agiklamalara,
sistemin ayrintili tasvirine gidilmese de esinlenilen diger ideolojik yapilarin ideal Ankara’da
yiirtirliikkte oldugu dikkat ¢eker: “Yakup Kadri'nin birbirinden bagimsiz ii¢ erkek ve ii¢ temel mekan
(Taceddin Mahallesi / Yenisehir / Cebeci) ile birlikte inandigi ve yiirekten baglandigi Atatiirk
ideolojisi ve inkilaplarini bir roman formunda anlatmakta oldugu séylenebilir” (Celik, 2014: 95).

Ankara’da Atatirk’tiin  kendisi sahis olarak birka¢ sahnede bulunur. Bu durum roman
karakterlerinin ideal diinyalarindaki mitsel lidere duyduklari alaka ile iliskilendirilebilir. Aymn
zamanda Yakup Kadri’nin Atatiirk ve Kemalist ideoloji ile yakinligi bakimindan da ideal iilkeye
gidisteki yoniin tayin ediciligini Atatiirk’iin zatinda bulmasia da olanak verir (Enginiin, 1991). Aym
zamanda roman, karakterlerinin siirec igerisindeki degisimlerine iki tarafli bir rol iistlendirerek Yakup
Kadri’nin ideal Ankara fikrinin karsitlarin1 da ele almasina olanak saglar. Yakup Kadri, romanciligi ve
sanat1 itibartyla daha ¢ok gergekgi tarzda eserler vermis olsa da Ankara romani karmasik bir yazin
tarzinin ifadesidir. Gergekgiligiyle birlikte romantik ve idealist tutuma da yer verildigi eserde
karakterlerini s6ylem olarak felsefi ve ideolojik eksenlerde barindirdigi goriiliir (Celik, 2014). Bu
bakimdan Ankara sosyal, siyasi, idealist ve ideolojik olarak bircok noktada okumasi yapilabilen bir
roman olarak dikkat ceker.

Yakup Kadri Karaosmanoglu’nun Ankara Romaninda idealist Alg

Yakup Kadri, ilk bdliimde ele aldig1 noktalarla Ankara’y1 bir kurtulus evreni olarak hayal eder.
Ankara ulasilmasi gereken, eylemleri ve ortaya koydugu tavir itibartyla yeni alginin insa merkezidir.
Diger taraftan isgal Istanbul’unun iginde bulundugu durum, tarih ve donem agisindan da i¢ agic
degildir. Ankara, isgallere kars1 durusun merkezi, direnis y&resi, hiirriyet timsali olarak Istanbul ahalisi
i¢in bir tiir kurtulus odagi halindedir:

“Hele son zamanlarda, ecnebi isgali altinda bir zindan haline giren Istanbul’da, bir kagis ve kurtulus

parolast gibi kulaktan kulaga fisildanan, her fisildanista gozlerde bir iimit ve intizar 15181 parlatan ve
o gizliligi kendisine esrarli bir cazibe veren Ankara kelimesi, ideal Ankara’nin adi, zihinde zaten bir
hayal iilkesi olarak yasayan bu yeri ddeta bir masal iklimi haline sokmustu” (Karaosmanoglu, 1964:
13).

Ankara, bu sdylem atmosferinde {itopik bir gorlinim kazanir. Hakkinda ¢ok az sey bilinen
ancak siyasi- politik haberlerin alinabildigi Ankara, ardinda baska bir hayati, tezatlari, zorluklar1 ve
savasi da yasatir. Umut ve hayallerin gerceklesmesinde bir tiir dilek odagt halini alir: “Bir an geldi ki,
kendi yasinda biitiin geng evlilerin, kendinden taze nisanlt kizlarin haber bekledikleri yer Ankara oldu.
(...) Selma Hamim icin, hi¢ olmazsa ii¢ dort defa Ankara bahsi ge¢meyen ve o bahisle agilip
kapanmayan giinler, tatsiz, ugursuz, bombos bir mahiyet almaya baslamisti” (Karaosmanoglu, 1964:
14). Ankara, ideal bir evrenin kutsi iilkesi olmaya baglar. Soylemler, diisiinceler ve eylemler bu
dogrultuda verilir. Takip edilen yayin organlari, dedikodular, giinliikk sohbetler ¢ergevesinde ideal
Ankara’ya gidisteki biling mesafesi kat edilir: “Bazi milliyet¢i gazeteler, Tiirk milletinin kalbi
Ankara’dan ¢arpiyor, demekle ¢cok dogru bir vakiayt ifade etmis oluyorlardi. Bu bir edebiyat degil, bu,
aka ak, karaya kara demek gibi reel bir seyi ifade ediyordu” (Karaosmanoglu, 1964: 14). Séylemlerle
oriilen bu yapinin yaninda Ankara’ya gidenler mitsel karakter kazanarak ideal olan bu mukavemet
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diinyasinin bir niivesini teskil ederler: “Bundan baska, Istanbul’da, Ankara’ya gidenin ehemmiyeti o
kadar artryordu ki, adeta kutsallasyyordu” (Karaosmanoglu, 1964: 14). Ankara’ya alaka duyan herkes
icin oraya gidenler mitolojik cercevede degerlendirilir. Baskarakterin de etrafinda vuku bulan bu
hadiseler onun goziinde bir hayal alemi yaratir. Yeni bagkent Milli Miicadele’nin merkez iissii olmasi
yaninda yeni Tirk devletinin de dogum cografyasit ve milletin umudu olarak belirir: “Kadin veya
erkek, Ankara’ya giden kimseler, Istanbullulara, milli hareket kahramanlari mertebesine ermis gibi
geliyordu. Hele Halide Edip hanimin menkibeleri kadinlarin kalbinde yenilmez bir imrenis, bir tatl
tiztintii veya keskin bir kiskanglik atesi aleviendiriyordu ve hepsi ona benzemek, onun yerini almak igin
can atiyordu” (Karaosmanoglu, 1964: 14).

Istanbul’da kalan ve Milli Miicadele icin faaliyet gdsteren kimi aydinlar millet nazarinda
kahramanlasirlar. Idol olarak bir nevi {istiinliik halesi ile cevrelenirler. Ideal Ankara’ya giris
denilebilecek romandaki bu ilk climleler ile heniiz gidilmemis olan Ankara, hayallerle siislii bir hafiza
yaratir. lerleyen siiregte romanin baskarakteri Selma Hanim, kocas1 Ahmet Nazif Bey’le birlikte
Istiklal Yolu'ndan Ankara’ya gelir. Romanm ilk bdliimiinii teskil edecek olan bu seriivende Selma
Hanim etrafinda yasanan hadiseler idealist bir hayat tarzinin ifadesidir. Selma Hanim karakterinin
Ankara’ya gelmesiyle birlikte hayallere ve Istanbul’da cizilen iitopik cerceveye tezat bir Ankara’yla
karsilagilir. Bu karsilasma yasanan zorluklarin, ¢evrenin ve esrafin anlatilmasiyla devam eder. Milli
Miicadele tabiri yerini Biiyilk Kavga mefhumuna birakir. Mekan degisir; seyirciler sahnede, ¢izilen
resimde yerlerini alirlar. Sonraki siirecte Selma Hanim karakteri kendini bulmaya, yeni diizen ve algi
icerisindeki durumunun ne oldugunu kavramaya baslar. Muharrir adli karakterle yaptig1 bir sohbet
esnasinda sergiledigi tavir yeni alginin benimsenigini gosterir:

“- Bu kegsif seyahatinde Ankara miihim bir merhale degil mi? dedi.

- Hem de sanli bir merhale. Dogrusu, bazen basimiza ¢éken milli felaketi takdis edecegim
geliyor. Eger boyle bir felakete ugramamus olsaydik, ben, simdi, nerede ve ne idim?” (Karaosmanoglu,
1964: 74).

Muharrir adli karakterin verdigi cevap, algi insasinin ve kendini bulma eyleminin neticesidir.
Mubharrir bu noktadan sonra artik yeni lilkenin, yeni alginin kavrama evresini gecerek kendi eylem
diinyasin1 kurar. Kendisini degisimin ve doniisiimiin igerisine birakarak ideal olanin kurulusunda sahsi
durumunu olumlar: “Simdi, burada, vatamin bir takim yeni seyler kaynayan gobeginde, biitiin bir
milletin stirabiyla yasayan ve bu istirabin icinde pisen bir bahtiyarim” (Karaosmanoglu, 1964: 74).
Algisinda yasattig1 bu yeni diinya onun i¢in mutluluk kaynagi, seving ve &viing merkezi halini alir.
Muharrir adli karakterin tahayyiiliindeki Ankara onun hayatindaki baslica ideal/iitopik evrendir.
Etrafinda ve 6zellikle Selma Hanim karakteriyle olan sohbetlerinde bu algmin ve faili oldugu hayat
iislubunun yansimalar1 goriiliir. Bir diyalogunda: “Her sabah, uyaninca -inanir misiniz- Ankara’da
bulunmanin serefini duyarim. Burada, her sabah, benimle beraber bir millet uyaniyor ve kendisini
selamete gétiirecek olan kahramanmin, basi ucunda, giiliimseyerek durdugunu  gériiyor”
(Karaosmanoglu, 1964: 74). Argiimanlarin ilerleyisi ideal Ankara goriiniimiinden ideolojik gerceveye
yonelir. Bu yonelim her iitopik alginin ve tasavvur edilen miikemmel {ilkenin kargilastigi iktidar
problemi ile alakalhdir: “Mevcut toplumsal-tinsel varolusla ilgili diizeni temsil eden tabakalar,
tasidiklar iliskileri gercek olarak algilayabilecekleri anda; muhalefete itilen tabakalar, istedikleri ve
kendileri sayesinde olugmakta olan yagamsal diizenin egilim olarak var olan niivelerine
yoneleceklerdir” (Mannheim, 2002: 220). Var olan niiveler/gbriiniimler iizerinden idealin
mevcudiyetini aramak, yorumlamak ya da tasavvura uygunluguna dair bazi ¢ikarimlar yapmak
Ankara’daki biitiin karakterlerin gelistirdikleri sdylemlerde bulunur. Sohbet i¢i argiimanlarda ideoloji
ve ideal aktarimi da dikkati ¢eker: “Ankara; yalmz bu degil, dedi. Ankara, bizim i¢cin emsalsiz bir
‘energi’ mektebi olmustur. Sarp, yalgcin ve ¢etin Ankara, iginde her rahattan mahrum oldugumuz,
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icinde zahmet, megsakkat ¢ektigimiz Ankara, bize sabri, tahammiilii ve inkisafimiza engel biitiin zit
kuvvetlerle geceli giindiizlii ¢carpismayr 6gretiyor, sert bir ors gibi irademizi durmaksizin dégiiyor”
(Karaosmanoglu, 1964: 75).

Ideolojik sdylemin aktarrminda dikkat edilecek bir husus da ideal olarak anlatilan Ankara
tasavvurunun ardinda kendi zorluklarini iginde tasidigidir. ideolojik siirec ideale doniismeye basladig
safhada kendi mitolojik ve ruhsal diinyasini da kurmaya g¢ahsir. Ideal toplumda: “Yeni toplumda
yeniden ¢ergeve kurmanin iki yoniinden bahsedebiliriz: bir taraftan sarsilan toplum diizeninin yerine
yvenisi aranmaktadir. Diger taraftan, eski simgeler dagarcigi, eski toplumun sarsilmasiyla
inandriciligim yitirdigi icin yeni bir simgeler dagarcigi olusturulmasi gerekmektedir” (Mardin, 1992:
135). Keza diyalogun ideolojik aktarima evrilmedigi bir aminda karakter: “1921 Ankara’si.
Hanimefendi, dort bes yil sonra, bu basit ciimle, size Kitab-1 mukaddes 'ten bir satir gibi gelecek ve
buna karismis olmak size hayatimizin yegdne manasi gibi goriinecek” (Karaosmanoglu, 1964: 74),
ciimleleri ile idealin hiiviyetine dinsel ve mistik bir mana yiiklemesi de yapar. Muharrir’in -artik Nazif
Bey adiyla hadiselere dahil olmustur- bu sdylemleri, Selma Hanim {iizerinde idealist bir ¢ergeveden
ziyade daha ¢ok onun ideolojik algisinin insasinda rol oynar: “Nazif'ten ayrildik¢a Ankara’ya,
Ankara’min ifade ettigi milli manaya baghligi artiyordu. Sanki gézlerinin iistiinden bir perde kalkmus,
sanki idraki emsalsiz bir seffaflik baglamigt:” (Karaosmanoglu, 1964: 84). Fail olarak katildigi Ankara
hayatinin nihayetinde istenilen, amaglanan Ankara’ya doniis siirecinde bu ideolojik arka planin izleri
goriiniir. Selma Hanim karakterinin zaten sahsi algisindaki rol, onun bahsi gegen eskinin yeni ve ideal
olana doniisiimiinde bas unsurlardan biri olan degisim faaliyetinin i¢inde yer almasiin da nedenleri
arasindadir. Savasta cephede gorev alarak hemsirelik yapmasi, kazanilan muharebenin sevinciyle
kivang duymasi bu ideale olan inanc1 ile de alakalidir:

“Bir zamanlar, penceresinden bakip da yalniz kasvet ve nefret duydugu sokakta, simdi, o bir yaya
kadwmdwr ki, kara kara mandalarin arasindan siirtiinerek gegiyor, yaramaz kiigiik mekteplilerin
bagslarmm bir ana gefkatiyle oksuyor ve islerinden dénen sakin, sinirsiz insanlarin yiiziindeki erkekge
metanetten ona bir huzur ve emniyet geliyordu. Nazif'ten ve kendi evinden baska kime baksa nereye
baksa herkeste ve her yerde olmakta olan destani hadisenin sessiz ve alayissiz kahramanhigindan bir
koku alryor, bu koku, yiiregine yiiksek dag tepelerindeki hava gibi kuvvet ve taravet veriyordu”
(Karaosmanoglu, 1964: 84).

“Biiylik Kavga”nin kazanilmasindan sonra agilan siiregte savasa katilan, kendisini bu harp
neticesinde yeni bir rol ve hayat hususiyeti icinde bulan karakterler Ankara’min ikinci boliimiinde
degismeye baslar. Ideal Ankara, tahayyiil edilen noktalara ulasamaz ve neredeyse koloni yapisinda bir
cevre olusur. Bu ¢evre kendi degerlerine, ilk olarak atildigi idealist tavra ve kurdugu yapi iginde kendi
kendine yabancilasir. “Yabancilasma kavrami tedrici bir degisimin eseri degildir. Yabancilasma
keskin bir farkiilasmanin baskalasmanin adidir. Kisi eger gecmigse ait kiiltiirel birikiminden habersiz
olur, kisi, hayata ait yorum ve kavramlarin riizgdrin yoniine gore kazanirsa yabancilasmanin uygun
zeminine diismiis demektir” (Bostanci, 1995: 116). Ilk olarak faaliyete basladiklar1 noktadan giderek
uzaklasarak bu ilk noktaya tamamen tezat bir duruma diiserler. Ankara’da idealist karakterler
kendilerini degisime adamisken artik diizene uyum saglamis/eklemlenmis ve onun aygitlar
sayilabilecek bir hilde bulurlar: “Demin, otelin merdivenlerinden ¢ikarken tuhaf bir bas donmesi
hissettim. Bana oyle geldi ki, ayagimi bastigim her basamak, halkla benim aramdaki ucurumu bir
par¢a daha derinlestiriyor. Tersyiizii geri doniip arkamda biraktigim bu ugcuruma atilmak istedim: ta
ki onlara karisayim ve iginde bulundugumuz bu suni dlemi, onlarin arasindan, onlarin goziiyle
uzaktan seyredeyim, diye...” (Karaosmanoglu, 1964: 106). Halkla ilk olarak miinasebet ettikleri
noktadan hayli uzaklagan karakterler, kendileri ile halk arasindaki bu mesafenin kritigini lehlerine
olacak sekilde yaparlar. Bu tutumlari i¢inde bulunduklari sartlar itibartyla ideolojiktir. Ciinkii ideoloji
bir noktada “gercekligi temsil edis meselesinden ¢ok, yasanan iliskiler meselesidir” (Eagleton, 1996:
43). 1deal olanin ingasi nihayetinde bir tiir ulus ve bu ulusun temelini kuran yeni fikrin tasiyicisi,
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uygulayicist olacak nesil ingasidir. Keza Selma Hanim ve Muharrir Bey arasinda gecen diyalogun
ilerleyen safhasinda halk-aydin uzakliginin/tezatliginin anlamlandirilmasi daha agik sekilde kendini
gosterir:

“Halka dogru lafinin hakiki manasi halki kendine dogru ¢ekmek demektir.

-Ben, meseleyi boyle vazetmiyorum, boyle vazetmek de istemem. Ciinkii bir nevi demagoji’ye sapmig

olurum. Benim igin burada bir rejim tislibu davasi mevcut degildir. Bilirim ki, sinif tezatlarimin en

¢ok tebariiz ettigi, en ¢ok keskinlestigi yerler su c¢agdas demokrasilerdir. Size maksadimi nasil

anlatayim? Bilmem ki...” (Karaosmanoglu, 1964: 106).

Degisim/Inkilap, toplum yapisinda, hayat sartlarinda ve algisinda gelisirken siirec itibariyle
yavas ilerler. Bu durum toplumun yeni olarak adlandirilan1 gelenege ve tarihe karsi giristigi tutum
sebebiyle yargilamasi, reddetmesiyle de aciklanabilir. Boylelikle kurulmak istenen diizen halk
tarafinda kabulii gli¢ bir mevki kazanir. Diger taraftan miinevver-halk arasindaki uzaklasmanin sadece
diizen degigmesi olarak kalmayip hayatin her safhasinda yasanmasi ayriligi daha da tetikler. Ankara
0zelinde yasanan bu degismenin tatbikinde ise yerel unsurlarin mukavemet gosterdigi noktalarda halka
kars1 tahrif ve tahkir unsuru gériinmektedir:

“Biri yeni ve yabanci medeniyetin dayandigi rasyonalist veya pozitivist zihniyet, digeri de
Tiirkiye 'deki degismenin esas itibariyle zorlayici -igeriden ve digaridan- bir karakter kazanmasidur.
Bati medeniyetinin pozitivist tavri, onu yanhs anlayan miinevverin geleneksel kiiltiire cephe almasina
ve halktan kopmasina, mecburi kiiltir degismeleri de degistirme tesebbiislerinin ters neticeler
vermesine yol agmistir” (Giingor, 2019: 27).

Halkin, miinevver kesimden beklentisinin ve isteklerinin bu kesim tarafindan algilanisi,
toplumun istenilen noktaya cekilmesi yoniindedir. Istenilen nokta toplumsal aydinlanma veya
modernlesmenin her sahada gelenekle, tarihle uzaklasilmasi olarak dejenere aydin tarafindan
vurgulanir. Ancak Ankara 6zelinde Selma Hanim karakteri, i¢inden geldikleri halkla aralarinin bu
denli acilmasini hata olarak goriir. Catisma ve ayrihigin fark edilisi genel itibariyla yeni diizenin
kurulusundaki beklentiler ile celiskilerin giin yiiziine ¢cikmasiyla da alakalidir. Ciinkii; “Utopyalar her
bakimdan rasyonel, esitlikci, ilerlemeci ve sekiilerdirler: hepsinden onemlisi yazari igin degilse bile,
en azindan baska kisilerce gercek olabilecegine derin bir inang beslenen diizenler olarak, hi¢
gerceklesmemis olsalar dahi yiiziinii pratige donmiis optimist sosyal felsefelerdir” (Kurtyillmaz, 2014:
75). Bu bakimdan Selma Hamim; sahsi tavri, diistinceleri, karakteri ve siire¢ igerisinde yasadig
hadiseler ile kopusu muhakeme eder: “Bu bir maksat bile degil. Bu, hatta bir ruh haleti bile degil,
buna, belki bir sezinti diyebilirim. Demin, merdivenlerden ¢ikarken, kendimi, birdenbire mualldkta
gibi hissettim. Ayagim yerden kesilmigti. Iste, o vakit, sokaktaki insan kiimesi, bana, kendimden daha
reel bir varligin ifadesi gibi goriindii. Onlara donmek isteyisimin sebebi iste bundan hdsil olmustu.
Realite ile kaybettigim temasi bulmak ihtiyact” (Karaosmanoglu, 1964: 107). Selma Hanim, netice
olarak kendi ideal algisinda bu kopuklugun telafisini “realite” ile alakalandirarak Ankara algisinin
disina diiser. Etrafindaki vakalari, hayati ve yasananlar ile siire¢ icinde gelisen kimi degismelerin
idealdeki sistemin artik tamamen disinda bir konumda bulundugunu goriir. Baglanan noktadaki algi,
ideal ve iitopik Ankara tutkusuna bagliligin soyut olarak kaldigini, degismelerin somut olarak kisi ve
faaliyetlerde savrulus olarak gelistigini miisahede eder:

“Neset Sabit, bunlar1 anlatirken kendi halinden memnun goriinmekle beraber, Selma Hanim ona
actyordu. Herkesin hayatina az ¢ok refah ve saadet getiren biitiin bu inkildp yillarindan onun
hissesine hi¢chir sey diismemis olmasit gercekten acinacak bir talihsizlik degil miydi? Bahusus ki,
Selma Hanim, ne derece az liyakatli kimselerin, bu devrin nimetlerinden ne kadar kabaca istifade
etmekte olduklarin yakindan gérebilecek durumda idi” (Karaosmanoglu, 1964: 114).

Yakup Kadri, bu noktada ideale giden akisi saglamak igin karakterlerinin igine diistigi
soyutlanmis, carpik, uzaklagsmig yapiyr muhakeme ettirerek yeniden yorumlamaya g¢aligir. Diger bir
noktadan ‘“‘idealist biitiin hareketlerini, inandigi seye uydurur” (Arik, 1969: 23). Neset Sabit Bey
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karakteri burada artik inkilabin realist ¢izgisini temsil ederken Selma Hanim halktan kopmus fakat
kopuklugun farkinda olan yonelimi simgeler. Keza Neset Sabit Bey’i anarsist olarak itham eden Selma
Hanim karakterinin ithamlarina aldig1 cevaplar Neset Sabit Bey’i halka daha fazla yaklastirir: “-
Anarsist mi? Amma yaptiniz ha... Anarsist ben miyim? Hayw, hammefendi; anarsistin en dlasi
sizlersiniz. Sizin muhitinizdeki insanlardwr. Ciinkii cemiyet harici ve cemiyete ragmen yasayan miifrit
ferdiyetgilersiniz. Ben ise cemiyetin i¢inde kaybolmus bir adamim” (Karaosmanoglu, 1964: 115).
Neset Sabit Bey bu savunusunu yaparak gerceklik ile yeni simifin arasindaki kopuklugu vurgular.
Yakup Kadri, elestirdigi entelijansiya ile birlikte gelen kimi hususiyetlerin toplumla uyusmadigini,
uyum saglamadigini, basit taklit unsuru héline gelerek yozlagmaya neden oldugunu karakteri Neset
Sabit’in su diisiinceleri iizerinden aktarir:

“Sapka bize degil, biz sapkaya hdkim olmaliydik. Garplilasma, muayyen bir hayat prensibidir. Bu

prensip ancak milli iradenin, milli istegin, milli kiiltiiriin ve nihayet milli ahlakin hizmetcisi, emirberi

olmali sartiyladir ki, yaratici ve kurucu roliinii ifa edebilirdi. Garphilik namina Garbin vice lerini

almakta, yarin 6biir giin Garp medeniyetinin yikilip ¢okmesine sebep olacak unsurlar: bu taze, art

vatan topraklarina tasimakta ve agilamakta ne mana vardi?” (Karaosmanoglu, 1964: 127).

Medeniyetler tarihi siire¢ icerisinde degismelere, gelismelere ugrayarak ilerler. Ancak kimi
noktalarda c¢agin gerekliliklerine uyum saglanirken yasanan toplumsal degismeler; milletlerin
hassasiyetleri, tarih algilari, dini deger ve hiikiimleri goz ard1 edilerek tatbik edildiginde melez bir yap1
ortaya ¢ikar: “Degismenin bir kiiltiiriin kendi i¢inden mi yoksa tamamuiyla disaridan mi geldigi hususu,
biitiin bu faktorlerin isleyis tarzin biiyiik dlgiide etkilemektedir” (Glng6r, 2019: 20). Toplumun kendi
icinden, ihtiya¢ ve zamanin gerekliliklerinin farkina varilarak talep edilen degisimin neticesinde ortaya
cikacak yeni durum, millet i¢i geligkilerin en aza indigi, ¢ogunlugun gelismeleri benimsedigi bir hale
birliniir. Fakat gerekliligin ¢ogunlukla kitleler tarafindan fark edilmeyerek eski diizenin idare
ettirilmesi arzusuna kars1 miinevver kesim ilerletici rolii {izerine alir. Bu noktada yenilik ihtiyacinin
temellendirilmesi; yeni alginin topluma uyumu, sartlarin ve tarihi siirecin tahlili géz 6niine alinarak
saglanir. Ancak farkliliklarin, siirecin ve milli yapinin géz ardi edilerek uygarligin getirdikleri yerine
gelisime odaklanilarak muasir sayilan halkin kiltiiriiniin de millete enjekte edilmeye galisildig1 bir
devre s6z konusu olur. Bu durum toplum iginde birbirine zit, farklilasmis ve tarihine yabancilasmis iki
kutbun dogusunu tetikler: “Bu bakimdan Bati medeniyetleri ile Bati medeniyetine sonradan katilma
gayreti icinde bulunan memleketlerde, miinevver kiiltiirii ile geleneksel halk kiiltiirii arasindaki
Sfarklilasmalar olduk¢a degisik bir manzara arz eder”(Giingor, 2019: 20). Yakup Kadri, bu noktanin
elestirisini ideal olandan sapmanin ve dejenere olusun/olabilirligin 6rnegi olarak Ankara’sinda
karakteri Neset Sabit’e soyletir: “Biz garp namina garpta hiikiim stiren ¢iirtimiis bir sinifin istihlak ve
istihsal sartlarint kendimize tatbike ugrasmaktayiz. Tipki tehlikeli bir ilact kendi kanina asilayan bir
ilim fedaisi gibi. Fakat bu korkung tehlikenin sonunda bari bir biiyiik hakikat ayan olsa... Hayir. Bu
korkunc tehlike, Selma Hawnim in evindeki liiks kadar, bu caddenin ortasindaki lambalar kadar
faydasiz ve beyhudedir” (Karaosmanoglu, 1964: 127). Neset Sabit’in sozleri ideal Ankara
itopyasindan kopusun ve ideale olan inancin inga siirecindeki sapmalarinin 6zetidir. Karakterin
sOylemleri ve diislinceleri iki sinif arasinda bocalayisi simgeler. Romanda “Biiyiik Kavga” olarak
adlandirilan Kurtulus Savasi sonrasinda kurulmaya calisilan iilkenin, istenilen ve idealize edilen
Ankara’nin siire¢ icerisinde idealin dogasindan, iitopik felsefesinden uzaklastigi, toplumun bdliinmeye
ugradig1 gercegi karakterin disiinceleri tizerinden verilir:

“Bir sehir icindeki, hatta bir sehrin iki yakin mahallesi arasindaki bu kesin hayat tarzimi kendi
nefsinde iyice hissetmek igin, Neset Sabit, bu mescide girip mevliit ayinine istirak etmek istedi. Selma
hanmimin evindeki viskili, dansli ¢ay ziyafetini bu serbetli mevlittan, ancak iki ii¢ kilometrelik bir
mesafe ayirtyordu. Geng adam, yarim saat evvel aksayr Garp 'ta idi. Simdi, tam Asya’nin, bir orta ¢cag
Asya’simin gobegindedir. Bu kadar ivica¢h bir cemiyet iginde dogru yolu nasil bulmali? Bu mevlida
gidenler mi hakhdir, o salonda dans edenler mi? Dogrusu, Neset Sabit, kendisini ne onlardan, ne
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bunlardan addedebiliyordu” (Karaosmanoglu, 1964: 129).

Bu uzaklagmada/ayrismada/kiiltiirel farklilagmada sonradan dahil olan sinifin/kesimin kendi
algisim geldigi mekana, ¢evreye tasimasiyla ortaya c¢ikan yapay bir tezatlik yatar. Degismeyen ve
geleneklerine bagli, eski hayatini idame ettiren yerli sinifin bir sorun olarak goriilmesini sonradan
gelenin bulunana karsi kendini savunmasi olarak algilamak miimkiindiir. Ancak yeni hayatin
getirdikleri eski hayat1 siirdiirenler agisindan nihai siiregte ters bir tepki yaratabilir: “Tehdide ugrayan
cemiyet kendi kabugu icine ¢ekilip taskin bir baglilikla geleneklerine sarilr” (Safa, 1976: 20). Peyami
Safa’nin bahsettigi sekilde olabilecekken tamamen kaynasma seriiveni i¢inde aidiyet/yabancilasma
sorunuyla neticelenebilecek bir ikiligi dogurabilir. Yakup Kadri, bahsedilen bu savrulmanin, tezathgin
ideal Ankara’sinda yasandigini aktararak ilk noktadaki emellerin gelinen zemindeki duruma
uymadigin ve asil olanin idealin ilk hali oldugunu karakterine agiklatir:

“Milli Miicadele Ankara’simin hayali bir ideal beldenin silueti halinde géziiniin oniinde canlaniyordu.
O devirde, insanlar arasinda, o ne samimiyet, ne emniyet, ne yakinlik, ne acik yiireklilik idi. Insan bir
defa tamdig ile ikinci rast gelisinde kirk yillik dost gibi oluyordu. Biitiin maddi rahat vasitalarinin
yokluguna ragmen herkesin hayati simdikinden bin kat daha ferah, daha kolay, daha dagdagasiz akip
gidiyordu. Yeni Ankara, o eski Ankara’min bir miitekdmil sekli olmak lazim gelmez miydi? O milli
atesin hararetinden bu buzdan sehir maketi nasil ¢ikmisti?” (Karaosmanoglu, 1964: 141).
Ideal, artik erisilecek Ankara degildir. Eski, ilk ve saf haliyle ideolojinin elini atmadigi Ankara
olarak mazide kalan bir hatira sekline biiriiniir. Ulasilan nokta hayal edilen idealin tersi istikamette

gelisir, beklentilerin ve diisiincelerin temellendirdigi {itopik zemininden ¢eliskiler realitesine doniisiir.

Yakup Kadri, Ankara’nin ilk iki boliimiinde Milli Miicadele’nin baslangicindan 1940’lar
Tiirkiye’sine kadar getirdigi siireci, liclincii béliimde her seye ragmen olmasi gereken Ankara’yi
cizerek realize eder. Clinkii yazar heniiz Tiirkiye’nin yasamadigi hadiseler iizerinden ideal olani
kurmaya veya Oyle olmasini, tarihi seyrin o yone ilerlemesini istemeye baslar. Ankara’nin ti¢lincii
boliimii bu istekle agilir: “Bu kisimdaki Ankara ve Tiirkiye, yazarin o vakitler hayal ettigi Ankara ve
Tiirkiye 'dir” (Karaosmanoglu, 1964: 159). Erisilmek istenilen noktanin tiirlii vakalar neticesinde
yoniinii kaybetmesi, geride kalmasi sonucunda olabilirligi umut etme diislincesi belirir: “Tiirk is¢ileri,
Tiirk miihendisleri, Avrupa’daki arkadaslar: gibi bedbaht da degildirler. Eski Roma nin esir stiriileri
gibi bin bir mihnet ve cefa altinda, bin tiirlii mahrumiyetle ruhlart ve suratlart eksimis, ickiden,
ag¢liktan biitiin insani faziletlerini kaybetmis Avrupa proletaryasimin sefalet ve felaketinden Tiirkiye 'de
eser goriilmiiyordu” (Karaosmanoglu, 1964: 172). Yakup Kadri’nin ¢izmeye calistigi bu gelecek
ideali kendi diisiince ve ideolojik diinyasiyla birlikte ele alindiginda daha agik mahiyet kazanir. Yakup
Kadri’nin, siyasi, sosyal, iktisadi sartlar1 igine alan devrin 6nemli olusumlarindan Kadro’nun énemli
simalarindan olmasi Ankara i¢indeki kimi gériiniimlere de agiklik getirir. Ankara romaninin ti¢lincii
boliimiinde agirlik kazanan iktisadi sartlara ve kurumsal olusumlara deginmeler bu yapimin ortaya
koydugu ekonomik anlayigla alakalidir:

“Tiirkiye'de isciler birer devlet memuru idi ve yiireklerinde bir devlet memurunun haysiyetini,
vekarini, mesuliyetini tastyorlardl. Baslarinda patron diye bir bela yoktu. Kimsenin esiri degildiler.
Yalmiz memleketin hizmetgisi olduklarimi ve alinlarindan akan terin vatan topraklarina bereket
getirici bir rahmet gibi yagdigini biliyorlardi. Onun icin, her biri, insana, harp saflarindaki neferler
gibi birer kahraman heybetinde gériintiyordu” (Karaosmanoglu, 1964: 173).

Yakup Kadri’nin romanin sinirlarinin i¢inde kalmasi agisindan ayrintili iktisadi agiklamalar
getirmedigi bu toplumsal olusumunda dénemin ideolojik yapismin da agir bastign goriiliir. iktisadi
sistemler olarak 1940’lar Tiirkiye’si diinyadaki yeri bakimindan 6zel tesebbiisiin yaninda devletgiligin
de uygulandi@1; ayn1 zamanda ikinci Diinya Savasi’nin getirdigi zorunluluklar sebebiyle de karmasik
bir goriinimdedir. Tiirkiye konumu itibariyla kuzeyinde sosyalist yapida bir devletin bulundugu,
batida ise kapitalist ekonomik sartlar i¢inde fasist idarelerin kurulmus oldugu bir noktadadir. Bu
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yapilarin siyasi, sosyal ve iktisadi vaatleri Tirkiye’nin diisliniirleri tarafindan tartigilmaktadir. Yakup
Kadri, bulundugu ¢evreler ve ortaya koydugu eserler itibariyla bu tartigmalarin siyaseten solunda
ancak Tirkiye sartlarina gore diisliniilen bir yapiin fikri séylemi i¢indedir. Yazarin Ankara’dan
baslattig1 idealist diinyasi {ilke geneline yayilarak iitopik bir diizen insasina doniisiir. Nihayetinde
“Utopyalar her bakimdan rasyonel, esitlik¢i, ilerlemeci ve sekiilerdirler: hepsinden énemlisi yazar
icin degilse bile, en azindan baska kisilerce gercek olabilecegine derin bir inang beslenen diizenler
olarak, hi¢ gerceklesmemis olsalar dahi yiiziinii pratige donmiis optimist sosyal felsefelerdir”
(Kurtyilmaz, 2014: 75). Bu baglamda bakildiginda Ankara ideal bir zeminden kendi sartlarini iiretip
kurumsal yapisim insa etmis iitopik iilke zeminine kayar. Iktisadi yapiya dair vurgulama geregi
duyulmas: idealin gercekligi ve olabilirligi diisiincesinin algisal olarak temellendirilmesi amaciyladir.
Fert ve toplumun emniyette hissetmesi ekonomik sartlarinin ve yasaminin dengede olmasiyla
iligkilidir. Ankara oOzelinden hareketle genele yayilan algi en kiiciik iktisadi topluluk olan koy
yapisindan baslar: “Biiyiik bir kismi (Ictimai Miikellefiyet) teskilatinin kooperatif subeleriyle
toplulagtirtimig bu koyliiler kooperatif seklinde ¢calisip yasiyorlardi” (Karaosmanoglu, 1964: 176).

Koye ve ozellikle kooperatif/kolektif yapilara dair gondermelerin somut izlerine donemin
SSCB’sinde de rastlamak miimkiindiir (Kolhoz, Sovhoz, Kibutz yapilar). Ankara eserindeyse
ekonomik yapinin kurulmasi sonrasinda bunun hayattaki tatbikinin faydalarina dair vurgular yapilir.
Boylelikle kurulan sistem ideal olarak hayatin sartlar1 karsisinda da basar1 iddiasini yineler:

“Ictimai Miikellefiyet teskilatimn gen¢ hekimleri tarafindan bunlarin yedikleri yemekler, yattiklar:
yerler iistiinde daimi bir murakabe tesis edildigi gibi, ayrica, haftada bir kere de muayeneye tabi
tutuluyorlardi. Sonra, yalmiz kéyliiler igin kurulmus biiyiik istihldk kooperatiflerinde giyim ve kusama
ait seyler Devlet fabrikalarindan o kadar ucuza satilyyordu ki her koylii bir aylik ekonomisiyle biitiin
bir yil icin tepeden tirnaga kadar giyinip donanabilmek imkdnini kolaylikla temin ediyordu”
(Karaosmanoglu, 1964: 176).

Iktisadi hayata dair ideal boyut ele alindiktan ve artik optimist bir diizenin kurulmasindan sonra
maddi alg1 ingas1 yerini manevi alginin ingas1 hakkindaki sdyleme birakir. Yakup Kadri, bu durumun
ac¢iklanmasini tigiincli boliimiin baskarakterlerinden Neset Sabit’e birakir:

“Neset Sabit, kendi kendine; Hayw, yeni cemiyet gibi yeni insanda da kaza ve kadere birakilmis
hicbir taraf olamaz. Her sey, akil ve irade isidir. Nasil ki, iptidai insan zekd ve bilgi sayesinde tabiat
kuvvetlerini kendine ram kilmasini bilen insan demekti; Gylece, Yeni Insan -yani tam insan da- hem
tabiata hem o tabiatin bir ciizii olan kendi benligini iradesi altina almasim bilecektir. Kader ve kaza,
baht, tesadiif kelimeleri artik cin ve peri masallarindaki tabirler gibi muayyen bir sey ifade etmeyen
mecazi liigatler sirasina girecektir. Ciinkii insan, kendi alin yazisimi kendi eliyle yazacak ve kaza,
kader insanin kendi arzusu, kendi iradesi olacaktir” (Karaosmanoglu, 1964: 181).

Ideal diizen diislemesinin nihayeti olarak ahlak ve inan¢ diinyasinin da iizerinde durulmasiyla
Yakup Kadri’nin Ankara’si tamamlanir. Ugiincii boliim arzu edilen Ankara’nin tiirlii hususiyetlerinin
kimi noktalarini cizdikten sonra karakterlerin giinliik yasamlarma odaklanir. ideal yapinin inga
siirecinin tamamlanmis oldugu bu giindelik yasam romanin sonuna yaklasildiginda zaman seyri
bakimindan ayrintilardan ziyade genel hadiseleri belirtir. Romanin son sathasi ise ideal Ankara’ya
erismis vatandaglarin Cumhuriyet’in yirminci yilin1 kutladiklari sahneler ile tamamlanir.

Sonu¢

Yakup Kadri’nin Ankara romaninda gegen kimi diyaloglar, diisiinceler veya tiplerin ortaya
koydugu davranislar, ideal Ankara ile gelisir. Bu ¢elisme bazi noktalarda kurulan ve gelistirilen yeni
diizenin tamamen tersi yonde bazen de onun yanlis anlasilmasi ile alakali goriiniir. Karakterler,
vakalar, izlenimler ekseninde ortaya konmaya ¢alisilan ii¢ boliimlii bu yapinin ele alimgindaki ve
aktarimindaki {islup olumsuz, miiteessir bir havanin hakim oldugu intibaini uyandirir. Eserin ilk olarak
ele aldig1 Ankara savasin neticesi olarak, kavganin ve zorluklarin tezahiir ettigi kaotik bir mekandir.
Yeni devletin dogum sancilarin1 barindiran ancak eskinin hald hiikiim siirdiigli atmosferde
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karakterlerin doniisiim evrelerinden onceki hallerine dair kisa bilgiler verilir. Degisimin idealden aksi
yonde ilerlemesi {igiincii boliimde arzulanan, beklenilen, genis anlamda umut edilen bir yapiya dair
kurgunun hakim olmasina neden olur.

Yakup Kadri’nin Ankara’yr kaleme aldigi devrin atmosferine bakildiginda kimi ideolojik
yapilarin toplumlar siiriikledigi buhranlar, savaslar, kargasalar s6z konusudur. Arayis donemlerinin
neticeleri olarak ortaya konulan ideolojiler, idealler ve {itopik yapilar bu buhranlarin atlatilmasi igin
ortaya atilan toplumsal receteler kabilindedir. Ankara ideal bir zeminde kurulan ancak istedigi ve
kurmay1 arzuladigi diizen olarak net goriiniim kazanmayan yapidadir. Bu net olmayan goriiniim
ideolojik temeldeki uygulama sahasinin belirsizligi, ideal olarak sunulan sistemin yiiriirlikkte olan
resmi yap1 ile celismesi gibi unsurlar ele alinarak aciklanabilir. Ideal yapi sartlar ve hadiseler
igcerisinde simmanmadigi icin siire¢ i¢inde tamamen iitopik g¢erceveye kayabilir. Bu bakimdan ele
alindiginda Ankara romani ¢agdas ideal eserlerin yaninda (Gladkov’un Cimento’su, Solohov’un
Uyandirilmis Toprak’i vb.) konumlanabilir. Idealist algi roman karakterlerinin sdylemlerinin ideale
olan katkilarini, topluma ve politik kararlara olan tepkisini de ortaya koyabilir. Bu baglamda Ankara
ilk iki boliimiiyle elestirel ti¢iincii boliimiiyle ideal yapidadir.
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PROVERB AND IDIOMS IN RA’IF DINANCE

Ozet

Klasik Tiirk edebiyati, XIII. yiizyildan baglayarak XIX. yiizyila kadar devam
eden bir donemi kapsamaktadir. Klasik Tiirk edebiyatinda eserler nazim ve nesir
olmak iizere iki sekilde goriilmektedir. Bu eserler hem sairlerin dil ve iislup
ozelliklerini hem de yazildigt donemin sosyo-kiiltiirel yapisini igerisinde
barindirmaktadir. Klasik Tiirk edebiyatinin sairleri eserlerindeki anlatimi
giiclendirmek ve zenginlestirmek maksadiyla sozli kiiltiiriin  unsurlarindan
yararlanmigtir. Atasézii ve deyimler, sozlii kiiltiirin 6nemli dil malzemesini
olusturan kaliplasmig sozlerdir. Bu kaliplasmis sozler, Klasik Tiirk siirine gesitli
zenginlikler katmaktadir. XIX. yiizy1l sairlerinden R4’if’in Divangesi incelenerek
sOzIii kiiltiir unsuru olan atasdzii ve deyimler, bu ¢alisma ile ele alinmistir. Raif
Divangesi’'nde kaliplasmis sozler olan atasozii ve deyimlere yer verilmistir. Ra’if
Divangesi’'nde yer alan atasézii ve deyimlerin tespiti, sairimizin siirlerini
olusturan dil malzemesi i¢in olduk¢a Onemli yer tutmaktadir. Bu g¢alismanin
amaci, Ra’if Divancesi’ndeki tespit edilebilen atasozii ve deyimlerin alfabetik
tasnifle Divange’de gectigi yerler belirtilerek sairin atasézii ve deyim
kullanimindaki cesitliliklerini ortaya koyabilmek ve bir dilin zenginliklerini
kaliplagsmis s6z 6bekleri lizerinden gosterebilmektir.

Anahtar Kelimeler: Klasik Tiirk siiri, R4’if Divangesi, atasozii, deyimler.
Abstract

Classical Turkish literature covers a period starting from the 13" century and
continuing until the 19" century. In classical Turkish literature, works are seen in
two forms which are verse, and prose. These works contain both the language and
stylistic characteristics of the poets and the socio-cultural structure of the period
in which they were written. The poets of classical Turkish literature made use of
the elements of oral culture to strengthen and enrich the narrative in their works.
Proverbs and idioms are stereotypes that constitute the important language
material of oral culture. These stereotypes add various richness to classical
Turkish poetry. Ra'if's Divangesi, one of the 19" century poets, is analyzed and
proverbs and idioms, which are elements of oral culture, are discussed in this
study. In R&'if Divangesi, proverbs and idioms, which are stereotypes, are
included. The determination of proverbs and idioms in Ra'if Divangesi is very
significant for the language material that constitutes our poet's poems. The aim of
this study is to reveal the diversity of the poet's use of proverbs and idioms and to
show the richness of a language through stereotyped phrases by alphabetically
classifying the proverbs and idioms in R&'if Divange.

Keywords: Classical Turkish poetry, R4’if Divangesi, Proverb, Idioms.
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“Atasozleri; uzun deneme ve gozlemlere dayanilarak sdylenmis ve halka mal olmus, 6giit verici
nitelikteki sozlerdir. Deyimler ise genellikle ger¢ek anlamindan az ¢ok ayri, ilgi ¢ekici bir anlami olan
kaliplagmis s6z dbekleridir. Her atasozii ve her deyim bir kiiltiir degeridir” (Tiirk Dil Kurumu, 2023).

Atasozii ve deyimler, sozlii kiiltiir geleneginin tiriinleridir. Kulaktan kulaga aktarilarak nesilden
nesle yayilmistir. Toplumlarin ortak dil malzemesi olan bu kaliplasmis sozler, bulundugu toplumun
ayna gorevini Ustlenmektedir. Yasadigi toplumun maddi ve manevi unsurlarimi bir kiiltiir haline
getirerek kalip s6z 6begi haline gelmistir.

“Atasozleriyle deyimler ve vecizeler arasinda fark vardir. Deyimler atasdzlerinde oldugu sekilde
bir hiikkiim tagimadiklar1 gibi ¢ok defa kendi baglarina bir ciimle yapisi gostermezler. Vecizeler ise
atasozleri gibi anonim olmay1p ad1 bilinen kisiler tarafindan sdylenmislerdir” (Oy, 1972: 44).

“XX. asra kadar ‘“sav, mesel, darb-1 mesel, durlib-1 emsal, ta’bir” gibi cesitli isimlerle
adlandirilan deyimler ve atasézleri, Tiirk edebiyatinin ilk yazili belgeleri Orhun Yazitlari’ndan beri
milli kiiltliriin temel tasiyicist olmustur” (Elgin, 2001: 623).

“XV.-XIX. ylizyillar arasinda yasams Klasik Tiirk Edebiyati sairleri bircok atasozii ve
deyimden yararlanmiglar, milli kiiltiiriin gii¢lii sembolleri olarak, sdylediklerine inandirici bir hava
vermek, siirlerini siislemek, diisiincelerini giiclendirmek, sdylemek istediklerini daha agik, net ve etkili
bigimde ifade etmek i¢in atasozii ve deyimlerden yararlanmislardir” (Kaya, 2011: 11).

Atasozli ve deyimler, ozellikle XV. yiizyilda Tirk Halk Edebiyat1 ile Klasik Tiirk Edebiyati
arasinda koprii kurmakta ve sozlii kiiltiir geleneginin iiriinleri bu yiizyilda sairlerin siirlerinde énemli
yer tutmaya baglamaktadir.

XV. ylizy1l baslarinda yazida 6nemli yer tutan atasozii ve deyimler, XIX. yiizyilda da sairler
tarafindan siirlerde benimsenen 6nemli kaliplasmis sozler olmaktadir. Atasdzii ve deyimler, siirde
anlam1 giiglendirmek ve anlam zenginligi artirmak i¢in sairlerin tercih ettigi kalip sézlerdir. Bu sozler,
toplumlarin bilgi birikimlerini, yasayis tarzlarini ve kiiltiirel degerlerini gostermektedir. Boylelikle
atasozii ve deyimlerden hareketle toplumlarin degerlerini gorebilmekte ve anlamlandirabilmekteyiz.

R&’if, XIX. yiizyilda yasamis olup asil adi Mehmed R&’if’tir. Medrese Ogrenimi gordiikten
sonra devletin cesitli kademelerinde gorev almigtir. R&’if’in kendi hattiyla yazmis oldugu iki
Mecmii'a-i Egs'ar't Fatih Millet Kiitliphanesi Ali Emiri Manzum No: 153 ve 154 numarada
bulunmaktadir. Divdnge 6zelligi tasiyan bu iki eser bir biitlin olarak incelenmistir.

R&’if, doneminin olaylarindan etkilenerek eserlerini de yasadigi yiizyilin ortamina uygun bir
sekilde kaleme almistir. XIX. yiizyilda oldukca fazla ragbet goren “nazire yazma gelenegi” ve “nazire
isteme” geleneginin 6nemli temsilcilerinden birisi de Ra’if’tir. Sairin yasadigi XIX. yiizyildaki
toplumun sosyal, siyasi ve kiiltiirel durumlarint R&’if’in “tarih diisiirme sanat1” ile gorebilmekteyiz.
R&’if, siirlerinde diistiigii tarihler ile doneminin Onemli olaylarina deginmistir. Sair, siirlerinde
ozellikle deyimler basta olmak lizere sozli kiiltiiriin kaliplasmis sozlerinden yararlanmistir. XIX.
yiizyll Osmanli cografyasinda bulunan toplum deger yargilarini beyitlerine aktarirken yararlandig
deyim ve atasozleri hem sairin dil ve iislubunun hem de doneminin aynasi durumundadir. Siirlerinde
kullandig1 atasozii ve deyimlerin oldugu beyit ornekleri, italik yaziyla verilmistir. Basliklar koyu
renkle gosterilerek alfabetik tasnife gore hazirlanmistir. Beyitlerde kullanilan atasézii ve deyimlerin
anlamlar1 da verilmistir.

Deyimler

! Hafsanur Yildirim’in hazirladigi Rd 'if Divancesi Inceleme- Metin adl ¢alisma esas almarak beyit drnekleri verilmistir.
Buna gore Divange’den yapilan alintilarda; Gazel i¢in G., Kaside i¢in K., Kit’a i¢in Kt., Mesnevi i¢in Mes., Muhammes igin
Mh., Murabba i¢in Mrb., Miifred i¢in Mfrd. kisaltmalari kullanilmustir.

Uluslararas1 Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal Of International Yunus Emre Social Sciences
Haziran/June 2024, Sayi/Issue: 9, s. 87-105

88



Ra&'if Divangesi'nde Atasozii ve Deyimler ||"|""i

il

“Deyimler atas6zleri gibi kaliplasmis sozlerdir ve bir deyimin sozciikleri degistirilip yerlerine -
ayni anlamda da olsa- bagka sozciikler getirilip s6z dizimi bozulamaz” (Aksoy, 2014: 38).

“Eski ¢aglardan beri “istilah” veya “tabir” sozciikleriyle birlikte anilan deyimler, kisa ve 6zlii
anlatim sekilleridir. Anlatim derinligine ihtiya¢ duyuldugunda kullanilan deyimler anlatima bir
derinlik canlilik ve sOyleyis giizelligi katarlar. Bir bagka ifadeyle deyimler asil anlamlarindan
uzaklasarak yeni kavramlar meydana getiren kaliplasmis sdzlerdir” (Elgin, 1986: 642).

“Deyimlerimizin bir boliimi, belli bir durumu, olay ya da davranigi tiimce bigiminde anlatan,
kimi zaman bagimli ya da bagimsiz sirali timce olusturarak birden fazla 6nerme, yargi iceren bir
yapidadir” (Aksan, 2014: 105).

R#’if Divancesi’nde Deyimlerin Kullanimi

Ra’if Divdngesi’nde beyitlerde siklikla kullanilan deyimler, anlatimi giiclendirmekte ve anlama
zenginlik katmaktadir. Ra’if’in Divdnge’sinde en ¢ok kullandig1 deyim ne miimkiin’diir. Bu deyim
Divange igerisinde 8 yerde gegmektedir.

Ra’if Divdngesi’nde ayni deyimler farkli fiillerle de kurularak kullanilmigtir. Bu deyimlere “dh
etmek/eylemek, al kan boyanmak/ olmak/ etmek, ‘arz etmek/ eylemek, azap etmek/ vermek, cevr etmek/
eylemek, derde diismek/ ugramak, ele girmek/ gecirmek, feda etmek/ eylemek, harap etmek/ eylemek,
hayir du’a etmek/ eylemek/ kilmak, heldk etmek/ eylemek, insaf etmek/ kilmak, karar kilmak/ etmek/
eylemek” 6rnek olarak gosterilebilir.

10
8
6
4
0
Harap  Ahetmek/ Da'vet Yiyip
vermemek surmek mumkun etmek/  eylemek etmek igcmek
eylemek

Grafik 1: Ra’if Divangesi 'ndeki Deyimlerin Kullanim Siklig.
Yukaridaki grafikte Divdange 'de 3 defadan fazla gecen deyimler verilmistir.
R&’if Divancesi’nde Kullanilan Deyimler

Ac susuz kalmak (Kt.115/2): 1) Yoksulluktan yasayamayacak bir duruma gelmek; 2) Yoksul
bir duruma diismek. (Aksoy, 1988: 528)

Kim ac¢ susuz kalir bu ribat-1 cihanda
Kismet ne ise mihnet ile yer icer gider (G.57/4)

Ah etmek/eylemek (G.25/2, G.51/8, G.60/5): 1) Aci ile i¢ini ¢ekmek; 2) mec. flenmek. (Tiirk
Dil Kurumu, 2023)

Ta ezelden miibtela bir nay bir ben bir goniil

Ah eder subh u mesa bir nay bir ben bir goniil (G.8/1)

‘Akhin aldirmak (K.124/2): Deli gibi olmak, aklin1 kaybetmek. (Saragbasi, 2010: 73)
Cokdan beridir mest-i mey-i la 'l iken aya

Bir biise ile aldirip ‘aklin yine nolmus (G.86/3)

‘Aklimn basindan almak (G.76/1, Mrb.99/1): Diisiinemez, ne yaptigin1 bilmez duruma
getirmek. (Aksoy, 1988: 555)
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Aldi “aklim benim bir afet-i can
Seyb ile sab neydiigin bilmem (G.6/4)
‘Aklini ¢elmek: Diisiincesine etki yaparak onu istedigi yola stiriiklemek. (Aksoy, 1988: 555)
Cesm-i sehharina ruhsat verip ey meh evvel
Sorira layik mu fiisiin eyleyerek ‘aklimi ¢el (G.87/1)
Al kan boyanmak/ olmak/ etmek (G.29/1, G.37/1): 1) Yaralanmak; 2) vurularak dlmek; 3)
sehit olmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Gonliim serer-i ‘ask ile yanikdir efendim

Djdem dahi al kana boyanikdir efendim (G.18/1)

Allah bilir: Kimse bilmez, belli degil. (Aksoy, 1988: 564)

Biz de simdi oluruz kamver insaallah

Hatira her ne hutiir eylese Allah bilir (Mh. 2/16)

Araya girmek: 1) iki kisiyi uzaklastirmaya calismak; 2) Bir is ya da bir olay, daha 6nce
baslanmis olan bir isin yapilmasimi geciktirmek. (Aksoy, 1988: 579)

‘A Agitsa alsam ol biit-i fettani korkarim

Ra Kafir rakjb araya girip sim ii zer verir (G.46/3)

‘Ar eylemek: Utanmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

‘Asik-1 sirjde riisvalikdan ‘ar eyler mi hj¢

Bj-sebeb feryad u zari agikar eyler mi hj¢ (G.59/1)

Ayaga diismek (G.24/4): 1) Ilgisiz ve yetkisiz kimseler karismak; 2) artik her yerde bulunabilir
olmak. (Tirk Dil Kurumu, 2023)

Diigmiis ayag-1 dil-bere mestane Ra ‘ifa

Manend-i sjse ye sile iskestedir goniil (Kt.11/6)

Ayagina gelmek: 1) Bir kimse ya da sey, kendisinin yanina gelmek; 2) Emek cekilmeden elde
edilmek. (Aksoy, 1988: 596)

Kimseden etme faleb iki goziim nan u nemek

Rizk-1 maksiam gelir payina gel eyleme sek (Kt.117/1)

Ayagim baglamak (G.90/4): Engel olmak. (Tirk Dil Kurumu, 2023)

Baglanmus iki pay: birakmaz ser-i kityusi

Ziilfiiii afia pa-bende ne derlerse desinler (G.3/4)

Ayagim cekmek (G.41/5): Daha once sik gittigi bir yere artik gitmez olmaz. (Aksoy, 1988:
597)

Birakmam damen-i dil-dari elden her ne cevr etse
Ayagim ¢ekmem ol kiiy-1 dil-aradwr baiia mesken (G.36/4)

‘Azap c¢ekmek: 1) Eziyet ¢ekmek, iizlintii iginde olmak; 2) ceza gormek. (Tiirk Dil Kurumu,
2023)

Gelmemis misli cihana mahitab
Gormesem de dil ¢eker gayet ‘azab (G.4/1)
‘Azap etmek/ vermek: Aci ¢ektirmek, tizmek. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
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Agiisuma alip seni ey dil-riiba heman
Kafir rakjbe hayli ‘azab etmek isterim (G.91/4)
Bagnr yamik: Cok dert, aci, sikint1 ¢ekmis. (Aksoy, 1988: 611)
Bagri yanmis hem giriban-¢ak u hem de dagdar
Oldur insafa seza bir nay bir ben bir goriiil (G.8/5)
Bas egmek (Ser-fiirii eylemek): Giicliiniin buyruguna uymay1 kabul etmek. (Aksoy, 1988:
618)
Der-i Molldya bas egip da’im
Ra ‘ifa bab neydiigin bilmem (G.6/5)
Hiisn-1 hatnii Hafiz ‘Osman gorse eyler ser-fiiri
Hos niivislikde ‘Imad’1 gecdiii el-hak bj-riya (K.6/15)
Basina kakmak: Yapilan bir iyiligi yiiziine vurarak birini iizmek. (Kaya, 2011: 6)
Cok cevr ii ezda gormiis iken kahbe rakjbiri
Bir kerrecik olsun basina kakmama n’olsun (Kt.49/3)
Basindan asmak (K.10/7): Pek ¢ok olmak, pek cogalmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
Basimizdan asdi ihsani o sahib-sevketini
Belde-i Istanbiil a siiret verip bj-intiha (Kt.5/17)
Basindan savmak (Mrb.100/3): 1) Istekte bulunulan kimseyi bir bahane ile yanindan

uzaklastirmak; 2) Zor bir isi yapmamanin ya da bagkasina yiiklemenin yolunu bulmak. (Aksoy, 1988:
622)

Basimizdan savip agyart o meh-peyker ile
Subha dek biisesin aldim hele tenhada bu seb (G.27/3)

Basim alip gitmek (Basimi alip firar eylemek): Kimseye danismadan ve nereye gidecegini
kimseye bildirmeden ¢evresindekilerle ilgisini kesip bulundugu yerden uzaklagmak. (Aksoy, 1988:
623)

Mecnuin gibi basim alip eyleyem firar
Yagmaya verdi ‘aklimi hep gjsuvanlar: (G.2/2)

Bas u can vermek: Bagini ve canimi vermek, 6lmek, bir ama¢ ugruna canindan vazgegmek.
(Aksoy, 1988: 675)

Aglatma beni gayr yeter sith-1 cihanim

Yolunda feda eylemisim bas ile camim (G.44/1)

Bin can ile (K.6/5): Cok isteyerek, goniilden. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Ra ‘if ne dedi bak saria ol sa ‘ir-i mahir

Leyld safia bifi can ile ‘asikdir efendim (G.18/6)

Bir hal olmak (Birisi, birisine) : 1) Birisi bir sey yapa yapa olaganiistii yorumlama. Krs. “Bir

olmak™; 2) Birisinde niteligi bilinmeyen bir hastalik ya da eskiden kendisinde bulunmayan birtakim
davranislar goriilmek. (Aksoy, 1988: 647)

Her kacan cam-1 mey alsafi destine ey mahves
Niig-1 sahbd etmeden bir hal olur elbet saiia (G.7/4)
Can alip vermek (G.56/5): Oliim sikintive acis1 icinde bulunmak. (Aksoy, 1988: 670)
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Sarsam miyan-1 yari Huda canim almadan

Dest-i ecelde rarf-1 giribanim almadan (G.56/1)

Can atmak: Bir seye erismeyi pek cok istemek. (Aksoy, 1988: 671)
Kimisi sokbet-i helvaya can atip her seb

Fener elinde gider bir yere olur mihman (Kt.60/7)

Can bulmak: Dirilmek, canlanmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Sur eyledi sah-1 zaman

‘Alem yeiiiden buldu can

Hj¢ gérmemis mislin cihan

Kesb-i safa eyle heman (Mrb.103/1)

Candan bezmek(Bikmak, usanmak): Cektigi sikint1 yliziinden artik yasamayi istemeyecek

duruma gelmek. (Aksoy, 1988: 674)

Kalmadi zerre tahammiil bar-1 ‘aski cekmeye

Hasili budur séziim candan usandim agladim (G.92/2)

Cami 1isinmak (Kani isinmak): Birine kars1 yakinlik duymak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
Pek isindi canim ol zat-1 kerimii’s-sana kim

Lugf u ihsant basimdan asdi el-hak Ra ‘ifa (K.87/7)

Canina minnet (Boyle bir sey onun): Bu, onun arayip da bulamadig1 seydir. Onu biiyiik goniil

borcuyla karsilar. (Aksoy, 1988: 674)

Agisuma almak bilirim haylice miiskil
Bir buse dahi olsa benim canima minnet (G.72/2)

Can yakmak: 1) Zulmetmek, eziyet etmek, acitmak; 2) Bir kimseyi biiyiik zarar sokmak.

(Aksoy, 1988: 678)

679)

Camimi yaksa ates-i ‘askini
Sevdigim eylemem yine izhar (G.10/5)
Cehenneme kadar yolu var: (Ofke anlatimi) Defolup gitsin, cehenneme gitsin. (Aksoy, 1988:

Giift i giisuna sakin bakma aman ziihhaduwi

Sanwrim dizaha dek gitdi rakjb-i echel (G.97/4)

Cevher gibi parlamak (Alev gibi): Canli, 1s1l 1511 olmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Parladi cevher gibi tarjh-i tamin Ra ‘ifa

Oldu bu sal-i nevin Mahmiid Han'a fethe dal (G.31/7)

Cevr etmek/ eylemek (G.4/5, G.36/4): Eziyet etmek, haksizlik ederek incitmek, zulmetmek.

(Kubbealtt Lugati, 2023)

Saniria diismez senifi cevr eylemek

Gel efendim lutfile eyle hitab (G.4/3)

Dama diismek: Tuzaga diismek. Birileri tarafindan hazirlanan kétii bir duruma ugramak, oyuna
gelmek. (Tarama Sozligii, 2011: 2395)

Dama diigdii fikr-i ziilf ii hal-i canan ile dil
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Ah bilmem n’eylesem n’etsem ‘aceb var mi reha (G.7/3)

Da’vet etmek (G.29/3, G.37/2, G.125/1): Cagirmak. (Tarama So6zIigi, 2011: 599)
Eger ednd isaretle ederse Ra ‘ifd da ‘vet

Goiiil o sih-1 miimtaza sitaban olmasin n’olsun (G.20/5)

Derde diismek/ ugramak: Sikintili hal i¢inde bulunmak, acinin i¢inde bulunmak. (Ademoglu,
25)

Yeter naz u tegafiil birle ugratdin beni derde

Kacarsin Ra ‘if-i bj-careden her gordiigiin yerde

Firakinile nice dem ger¢i giryanim bu giinlerde

Sirisk-i cesmimini bak farki var mi ¢caglayanlardan (Mrb.107/4)

Dil baglamak: Goniil baglamak. Severek baglanmak, icten sevmek, asik olmak. (Tarama

Sozligi, 2011:964)

1988:

(Tirk

Kesilme hasretifile zar olup dil baglayanlardan

Kocunma nar-1 ‘askiiila yiirekler taglayanlardan

Reva mi sevdigim kacmak senifigiin aglayanlardan

Sirisk-i cesmimifi bak farki var mi caglayanlardan (Mrb.107/1)

Dis gostermek: Giiclii oldugunu, saldiriya gegebilecegini davranigiyla belli etmek. (Aksoy,
725)

Zamani geldi ¢ikar disini yeter zjra

Biraz da tafra sat sayeste olup piyan (G.60/11)

Diinyaya gelmek (Kt.83/2): Dogmak. (Aksoy, 1988: 739)

Geldi bir sehzddesi diinydaya simdi niirves

Ak bkl gostere kendiiye Rabb-i ekremi (Kt.23/3)

Diisman olmak: Kin beslemeye baslamak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
Kalb-i diismen olmak iimjdi ile amac-gah

Benderii tesci * eder takdjme tjr ii keman (K.67/2)

Efgan eylemek: Feryat figan etmek, aglamak, sizlanmak, haykirmak. (Ademoglu, 2023: 27)
‘Ask-1 Mevlana vii ah-1 Naksibendiyle heman

Her nefesde eyleyen eféan kim génliimdiir ol (Kt.83/6)

El acmak: 1) Dilenmek; 2) Baskasinin yardimim isteyecek durumda olmak; 3) Kagit agmak.
Dil Kurumu, 2023) Beyitte bu deyim “dua etmek” anlaminda kullanilmistir.

Ra ‘ifa tasdj i ko gayri duda * hengamidir
Acdt el amjne bi’[-ciimle stirigan-1 sema (K.6/19)

El almak: 1) Yetkinlige ulagsan miirit, miirsit gibi isler yapmak tizere, ondan izin almak. Krs. “el

vermek”; 2) Bir sanat1 6grenmis olan ¢irak, ustasindan, kendi basina is yapabilme izni almak. (Aksoy,

1988:

748)
Egerci kudretim na-yab ise de feyz-i Hak vasi
El aldim mey-fiiris-1 ‘askdan ashab-1 himmetdir (G.63/3)

El arkasi yer: Deyim, “aczini gostermek, pes etmek, karsi tarafin iistiinligiinii kabul etmek”

gibi anlamlara gelmektedir. (Kaya, 2020: 8)
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Koydu yine bir eSer cihanda
El arkas: yerdedir her anda (Mes.63/8)

Elden birakmamak/elinden diisiirmemek (G.36/4): Siirekli olarak elinde tutup kullanmak.
(Aksoy, 1988: 758)

Pek yapus halka-i tevhjde birakma elden
Ra ‘ifa ger var ise zerre kadar iz ‘anii (G.30/5)

Elden ele dolasmak (Bir sey): Uyandirdig ilgi dolayisiyla bircok kimsece alinip bakilmak ya
da kullanilmak. (Aksoy, 1988: 751)

Kudretim yogisa tahmjse eger bu gazeli
Bir nazjreyle heman elden ele gezse mahal (G.87/6)

Ele almak: 1) Uzerinde ¢alismaya, ugrasmaya baslamak; 2) Ko&tii yanlarmi belirterek
elestirmek; 3) Bir kimseyi iyice dovmek. (Aksoy, 1988: 752)

Artirir zeVkimi cand ele alsam nes’e
Baska halet getirir hatira her dem neg’e (G.17/1)

Ele girmek/ gecirmek (G.61/3, G.99/3): 1) Kagmakta olan kisiyi yakalamak; 2)Pek kolay
bulunmayan bir seyi edinmek. (Aksoy, 1988: 752)

Ayagin bus ede gor Ra ‘if o meh-rubsarii

Her zaman girmez ele béyle dem-i ferhunde (G.13/5)

Ele vermek: Sugluyu, arayana haber vermek ya da teslim etmek. (Aksoy, 1988: 754)
Bir giin evvel diistiniip ‘akibet-i ahvali

Verme diismen eline destini ile damanii (G.30/2)

Eli ermemek: 1)Bkz. “Eli degmemek”; 2) Uzakta oldugundan yetisememek. Krs. “El ermez,
g6z gormez.” (Aksoy, 1988: 756)

Ra ‘if o suha vuslata ger ermez ise el

Bir lakzada cihani harab etmek isterim (G.91/5)

Elinden almak: Bir seyden mahrum etmek. (Tarama SozIigi, 2011: 777)
Kimler alir elimden ‘aceb sehstivarimi

Ra ‘if benim feza-yr muhabbetde yekke-taz (G.24/5)

Elinden tutmak(Birinin): ilerlemesine yardim etmek. (Aksoy, 1988: 758)
Kiise-i nisyanda kaldim lutfunu etme dirjg

Tut elim kaldwr beni ey daver-i Dara-mekan (Kt.7/14)

Emek ¢ekmek: Bkz. “Emek vermek” (Aksoy, 1988: 766). Bir iste ¢cok caligarak yorulmak
(Tiirk Dil Kurumu, 2023).

Ra ‘ifa varsa nazjre soyleyen iste sala (G.7/5)

Esigine yiiz siirmek: Bir dilekte bulunmak i¢in birinin katina varip saygiyla egilmek. (Aksoy,
1988: 771)

Simdi ez-ciimle nisamm eyledi tebdjl kim

Iftihar ile yiiziim hake siiriip kildim du ‘a (G.5/5)

Ettigini bulmak: Baskasina yaptig1 kotiisiigiin cezasi imig gibi kotii bir durumda kendisinin
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basina gelmek. (Aksoy, 1988: 774)

Bir zaman hem-bezm iken ey dil-riiba

Gayr ile olmak nice olur reva

Hep bulursuii etdigin bir bir baria

Senden ummazdim bunu ey bj-vefd

‘Akibet etdiii beni cana feda (Mh.73/1)

Fark etmek: 1) Bir seyin var oldugunu anlamak, sezmek; 2) Bir sey, eskisinden farkli duruma
gelmek. (Aksoy, 1988: 779)

Vermis aiia Hallak-1 cihan hiisn ile hulk

Ben fark edemem simdi ani gayri melekle (G.88/3)

Feda etmek/ eylemek: Kiymak, gozden ¢ikarmak. (Tarama Sozliigii, 2011: 856)
Aglatma beni gayri yeter sih-1 cihanim

Yolunda feda eylemisim bas ile canim (G.44/1)

Feda olmak: Ugrunda yok olmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Ne kagarsin beni gérdiikde ‘aceb

Béyle bj-gane edaya ne sebeb

Mamelek saiia feda olsun hep

Bize gel bir gece meh-tab edelim (Mrb.100/4)

Feryad etmek: Yiksek sesle haykirmak. (Tarama SozIligi, 2011: 863)

Feryad edip sabaha kadar nev-baharda 95
Dikmis goziinii har-1 giilistana ‘andeljb (G.82/4)

Firsat vermek: Bir isi yapmak i¢in uygun, elverisli sart1 saglamak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
Fwsat mi verir ‘asika agyar-i cefa-kar

Bir kerre nihan-haneme gelse ne sa ‘adet (G.72/3)

Galip gelmek: Yenmek, iistiin gelmek. (Tirk Dil Kurumu, 2023)

Galib olsun diismene her dem mu ‘in olsun

Resiil ‘Omriin efziin eylesin Mahmiid Han '1ii kibriya (G.28/3)

Gam yememek: Tasa etmemek, kaygi cekmemek, tiziilmemek. (Aksoy, 1988: 788)
Bende miimtaz oldum akranmimdan artik gam yemem

[ltifata mazhariyyetle ¢ikarmam gayri ses (Kt.35/3)

Gark olmak: 1) Gomiilmek, batmak; 2) mec. Bogulmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
Gark oldu cihan bilmedi giryanlhigimi yar

Her katresin ‘ummana ber-a-ber biliriz biz (G.23/4)

Giriban-cak etmek: Yaka yirtmak, perisan olmak. (Eyiiboglu, 1973: 412; Tanyeri, 1999: 241)
Der-agiis eylesem dil-h ahim iizre ol semen-bityu

Giriban—cak ederdim ben de oldum misl-i pjrahen (G.36/2)

Gonlii diismek (G.99/1): Asik olmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Ask

Na-gehan bir atesin rubsare diisdii gonliimiiz (G.1/1)
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Gonlii istemek: Dilemek, kuvvetle igten arzulamak. (Tirk Dil Kurumu, 2023)
Sadi vii gamla aligdr hatir-1 azadimiz
Gonliim ister istemez na-¢ar gelsin gelmesin (G.125/2)

Goniil baglamak: Bkz. “Goniil vermek.” (Aksoy, 1988: 802) “Sevgi ile baglanmak” (Aksoy,
1988: 803).

Baglanp géniliim benim ol ziilf~i pj¢-a-pj¢ine
‘Akibet zencjre ¢ekdi Ra ‘ifa sevda beni (G.62/6)

Goz dikmek (Go6z koymak): Bir seyi her halde ele gecirmek istemek. Krs. “Goziinii dikmek.”
(Aksoy, 1988: 808)

Feryad edip sabaha kadar nev-baharda

Dikmis goziinii har-1 giilistana ‘andelib (G.82/4)

Goz gore: 1)Herkesin gozii dniinde; 2) Cok agik oldugu halde. (Aksoy,1988: 810)

Vermezem damamiii agyara billah géz gore

‘Arz-gah-1 ‘askda simdi benim kan eyleyen (G.51/4)

Goz hapsine almak: Bakislarini lizerinden ayirmayarak bir kimseyi gézetlemek. (Aksoy, 1988:
810)

Nice almaz ani g6z habsine ya

Carpilip simdi perj-zade goniil (G.99/2)

Gozii diinyay1 gormemek: Hi¢ kimseye, hicbir seye onem, deger vermemek. (Tiirk Dil
Kurumu, 2023)

Goziim diinyayr gormez sevk-i didariila bjzarim
Baiia ey mah-1 Ken ‘amim cihan beytii I-hazen sensiz (G.19/3)

Goziine hicbir sey goriinmemek: 1)Her tirlii tehlikeyi goze alacak kadar kizmig olmak;
2)Diinyadan bezerek her seyden vazgegmek. (Aksoy, 1988: 819)

Goziime zerre goriinmez bu giilistan-1 cihan
Giile bakmam giile rubsare-i yar olmayicak (G.39/2)

Giin yiizii gormemek:1) Giines 1s18indan uzakta kalmak, 151tk gérmemek; 2) mec. hi¢
kullanilmamak, yeni kalmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Giin yiiziin gostermez ol meh-pareye
Makrem oldur hem daji zen-pareye (Mes.118/3)

Haber gondermek: Bilgi ulastirmak, herhangi bir aragla bilgi sunmak veya iletmek (Parlatir,
2008: 434; Saragbasi, 2010: 554).

Bir haber gonderip Sefika Hanim

Vasitayla bu giin baiia pinhan (Kt.123/1)

Hak etmek (Mfrd.76, Kt.84/1): 1) Emegi karsisinda alacagi bir sey bulunmak; 2) Hakki olan
seyi elde etmek; 3) Layik oldugu (kotii) karsiligr almak. (Aksoy, 1988: 835)

Himmet-i iistad ile miimtaz olursun

Ra ‘ifa Ol niifits ile heman sen hak edersin mermeri (G.20/5)

Hak ile yeksan olmak: Bkz. “Yerle bir etmek.” (Aksoy. 1988: 836) “Yerle bir etmek: Yapiy1
yikik yere indirmek.” (Aksoy, 1988: 1117)
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Sen ¢cemende servier gibi hiram etdikce ben
Sayeves hak ile yeksan oldugum ‘alem bilir (G.15/2)
Haram olmak(Bir sey, birine) (K.6/21, Kt.77/2): Bir seye erisemez olmak, bir sey eline
gegmez olmak, bir seyden hi¢ yararlanamaz olmak. (Aksoy, 1988: 842)
Gorniil bir lahza eglenmez eyd gonce dehen sensiz
Haram olsun baiia bag-i cinan ey giil-beden sensiz (G.19/1)

Hardp etmek/ eylemek (G.14/2, G.62/3, G.75/5, G.91/5): Sikint1 veya lizintiiden perisan
olmak. (Tirk Dil Kurumu, 2023)

Fikr ii endjsifi midir subh u mesa

‘Asik-1 iiftadeni etmek harab (G.4/2)

Harap olmak (G.71/3): Bitkin, perisan olmak, kotii duruma diismek. (Tirk Dil Kurumu, 2023)
Gayr1 insdf et yeter cevr ii sitem

Ates-i ‘askifila dil oldu harab (G.5/4)

Harf atmak: S6z atmak, tanimadig1 bir kadina uygunsuz sozler sdyleyerek yaklagmak istemek.
(Aksoy, 1988: 843)

Gelmis mi selefde béyle bir er

Harf atmaga yok soziinde bir yer (G.63/7)

Hatira gelmek (Kt.113/2): Hatirlamak, akla gelmek, yad etmek. (Ademoglu, 2023: 32)
Hatira gelmez mi hep ettiklerin

Yok mu zan etdifi heman riiz-1 hesab (G.5/3)

Hatir sormak: Bir kimseye “nasilsiniz, ne durumdasiniz” diye nezaket sorusu sormak. (Aksoy,
1988: 837)

Sormadini bir kerre zalim hatir-1 na-sadimi
Riiz u seb hicrifile karim ah u eféan oldu ah (G.29/2)

Havale etmek: Isi, beklenen bigimde yapmasini o kisinin vicdanina birakmak. (Tiirk Dil
Kurumu, 2023)

‘Ale’I-husiis umiir-1 miihim fetvayi
Havale etdigi zanii nazjri yok el-an (Kt.9/16)

Hayir du’a etmek/ eylemek/ kilmak (Kt.60/23): lyi dileklerde bulunmak. (Tarama Sozliigii,
2011: 1071)

Yeter uzatma sézii Ra ‘if eyle hayr du‘a

Muvaffak ede umiirunda yaver ola Mevlasi (Kt.33/6)

Hayran olmak (G.29/5): Cok begenmek. (Tarama So6zliigii, 2011: 1072)

Ol ruh-1 zjbaya hayran oldugum ‘alem bilir (G.15/4)

Helak etmek/ eylemek (G.22/5): Oldiirmek, ortadan kaldirmak. Asir1 derecede yormak, bitkin
duruma getirmek. (Tarama SozIigi, 2011: 1079)

Dildeki sevda-y1 ‘askin derd-nak eyler beni

Gel tabjbim ‘akibet hicran helak eyler beni (G.22/1)

Hesap eylemek: 1) Bir isin kazanciyla giderini karsilastirarak bir sonuca varmak; 2) Kendi
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kendine tartisarak diisiinmek. (Aksoy, 1988: 856)
Eyledim mevludiine Ra ‘if hesab
Togdu ‘Asim Beg olur tarjh-i tam
1252 (Mfrd.133)
Hisse almak: Ders ¢ikarmak. (Tarama Sozligii, 2011: 1104)
Halgkatle mecarj etdi ityan
Alwr hisse olan zatinda iz ‘an (Mes.84/5)

Hizmet etmek: 1) Is gérmek, calismak; 2) mec. birinin amaclarinin gergeklesmesini saglamak.
(Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Hidmet etdi hazret-i Peygambere ez-can u dil
Etmedi eslafda bu himmeti bir padisa (Kt.5/8)

Iftira etmek: Bir sugu birinin {izerine atmak, kara calmak, kara siirmek, biihtan etmek. (Tiirk
Dil Kurumu, 2023)

Ra ‘ife iftira edip derler

Hayli demdir filana ma’ildir (G.43/5)

Q1an etmek: 1) Bir veya daha fazla devlete kars1 savas durumuna gegmek; 2) ortadan kaldirmak
icin ugragsmak. (Tirk Dil Kurumu, 2023)

Yar ile vuslatim i ‘lan edeyim ‘ahd olsun

Cesm-i agyart da giryan edeyim ‘ahd olsun (G.90/1)

Kadem basmak: Ayak basmak. Bir yere varmak, ulasmak. Girmek, gelmek, ugramak. Meslege

girmek. Bir yere baglanmak. (Tarama Sozligi, 2011: 195)

Ra ‘ifa miladina cevherle yaz tarjh-i tam

Oglum Ahmed Beg kadem basd: cihana geldi fer (Mfrd.71)

Kaile almamak: Soziinii etmeye deger saymamak, 6nemsiz saymak. (Aksoy, 1988: 901)

Serde ziilfiifi dilde sevda-y1 hapiii

Kale gelmez bir bela sevda-yi ‘ask (G.26/4)

Karar kilmak/ etmek/ eylemek (G.92/3, Kt.100/5): Birgok seyi deneyip birini segmek. (Tiirk
Dil Kurumu, 2023)

Tag u sahra gezdigim zalim seniii “askifiladwr

Bu dil-i djvane bir yerde karar eyler mi hj¢ (G.59/3)

Kendi havasinda olmak (Kendi havasma gitmek): Aklina gelen hoslandigi isi yapmak.
(Aksoy, 1988: 921)

Ciinkim o seng-dil giizele etmez ah eser

Koyver o ser ii ser-kesi kendi hevasina (G.25/2)

Kirip gecirmek: 1) Yikip yakarak, oldiirerek ya da baski yaparak halka biiyiik zarar vermek; 2)
Tuhaf s6z ve davraniglariyla herkesi giilmeden katiltmak. (Aksoy, 1988: 929)

Kirdi gegirdi ‘alemi bir nazrada hele
Takat gelir mi soyle o suhuni edasina (G.25/3)

Kismeti ayagina (kadar) gelmek: Giizel bir sey, zahmet ¢ekmeden onun emrinde olmak.
(Aksoy, 1988: 931)
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Kimseden etme faleb iki goziim nan u nemek

Rizk-1 maksim gelir payina gel eyleme sek (K.117/1)

Koynuna girmek (G.27/2, G.88/2): Biriyle gizlice yatmak (Parlatir, 2008: 590; Piskiilliioglu,
2006: 564; Saracbasi, 2010: 803)

Gel koynuma gir sen de ne derlerse desinler

Malim da seniii ben de ne derlerse desinler (G.3/1)

Kulak tutmak (G.66/5): Bkz, “Kulak vermek” (Aksoy, 1988: 945) “Kulak vermek: lyi anlamak
lizere dinlemek.” (Aksoy, 1988: 942)

Isfal eder temelluk edip har-menis rakjb
Tutma kulak o kafiriii ammd ricasina (G.25/4)

Kulagina girmemek: Sdylenilen sozlere Onem vermemek, sOylenenleri anlamamak,
benimsememek. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Hicrini hayali cay edeli dilde sevdigim

Gdormez goziim cihan kulagima girmezdi s6z u saz (G.24/3)

Kul olmak: Birine karsi bliyiik saygi ve sevgi beslemek; ona karst her fedakarligi yapmaya
hazir olmak; baglanmak (Eyiiboglu, 1973: 317; Parlatir, 2008: 597; Piskiilliioglu,2006: 574;
Saragbasi, 2010: 814).

Ya hazret-i Meviana kil benderie feyz a ‘ta

Edna kul olan saria mahriim ola mi hasa (Mfrd.81)

Kuvvet vermek: Bir konuya ¢ok 6nem vermek. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Giil-nar-1 lebifi haste-i hicranina cana 9

Yakut-1 miiferrih gibi kuvvet verir elbet (G.72/4)

Layik gormek: Yakistirmak, uygun gérmek. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Han Mahmud ‘adlin icra eyleyip bj-istibah

Gordii laytk mesned-i fetvaya bir zat-1 be-nam (G.65/1)

Makbule gecmek: Kivancla karsilanmak, ise yaramak, begenilmek. (Aksoy, 1988: 959)

Ebrialarimiii tjirine sinem hedef etdim

Makbiiliifie gegmez mi behey kast kemani (G.44/2)

Menzil dikmek (Kt.16/2, Mfrd.111/2): Tar. atilan ok ile kirilan rekorun yerini belirten tag
dikmek. (Tirk Dil Kurumu, 2023)

Ya tiifenk-endazlikda sebkat etdiii ciimleyi

Tas dikdini nice yerde ey seh-i kan-1 a ‘ta (K.6/14)

Meydana ¢ikmak (Ortaya ¢cikmak): 1) Belli olmak (Bir durum); 2) Ortada kendini gostermek
(Biri). (Aksoy, 1988: 966)

Giil mevsiminde Rif"at’e peyrevligim goriip

Per beste eyleyip ¢ika meydana ‘andeljb (G.82/7)

Ne care: Caresi yok, elden ne gelir.(Aksoy, 1988: 973)

Bir kerre nigah eylemedin Ra ‘if-i zara

Halis bu ne ¢are

Yekdigere lazim olur elbet bu cihandir
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Diinya giizerandw (Kt.108/5)
Ne hacet: Gereksiz, gerek yok. (Tirk Dil Kurumu, 2023)
Rakjbi def” ise kasdini ne hacet sormaga cana
Heman tard eyle meclisden ki bir an ben demem dursun (Kt.16/3)

Ne miimkiin (Kt.78/3, Kt.100/13, Kt.9/27, Kt.15/4, G.20/4, Kt.110/2, G.120/4): Olacak sey
degil, imkansiz. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Halas olsam da yarini biii beld-yr na-gehanindan
Ne miimkiindiir ki kurtulmak nigah-1 bj-amanmindan (Mfrd.55)

Nisan almak: 1) Bir hedefi vurmak icin atesli silahlara gerekli dogrultuyu vermek, gezlemek;
2) kendisine nisan verilmek. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Nisan alip yiiziimii hak-i paymna siirerek

Yetisdi taze hayat ii erigdi tab u tiivan (Kt.60/19)

Ragbet etmek (gostermek) (G.12/5, G.50/6) : istemek, begenmek, istekle karsilamak. (Tarama
Sozlugi, 2011: 1960)

Fetanet-kar Leyla Hanim 17i ragbet edip

Ra ‘if Nazjre istemek da ‘jlerinden dzge devietdir (G.69/5)

Ses ¢ikarmamak (Sesi ctkmamak): itiraz etmemek, bir sey dememek. (Aksoy, 1988: 1033)

Bende miimtaz oldum akranmimdan artik gam yemem

[ltifata mazhariyyetle ¢ikarmam gayri ses (Kt.35/3)

Sevk etmek (Kt.8/11, Kt.35/4): 1) Gondermek, gétiirmek; 2) mec. siiriiklemek, itmek. (Ttrk Dil
Kurumu, 2023)

Gurbete sevk edip beni takdjr

Rahat u p°ab neydiigin bilmem (G.6/3)

Sozii uzatmak (Kt.33/6, Kt.60/23): Lafi uzatmak. (Tarama Sozligi, 2011: 2154)
Yeter uzatma sézii Ra ‘if eyleme nalis

Vefasi olmayanin hem bura orast olur (G.35/5)

Siinnet etmek (Hitan etmek) (Kt.64/4): Erkek cocukta erkeklik organinin ucundaki deriyi
cepegevre kesmek. (Tarama Sozliigii, 2011: 2181)

Nice siibyan: hitan etdirdi kim vasf-1 muhal

Her birin bajsisle dahi kildr mesrir u be-kam (Kt.4/4)

Siiphe yok(Kt.23/2): Kusku yok. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Hele ismi keramet olduguna siibhemiz yokdur

Selefde mislini bir kimse zjra etmemiy inga (Kt.13/4)

Tafra satmak: Bkz, “Yiksekten atmak.” (Aksoy, 1988:1064) “Yiiksekten atmak:
Yapamayacagi seyleri yapabilirmis gibi sOylemek.” (Aksoy, 1988: 1128)

Bende-i na-gjzi de eyle tarjkimde be-kam

Olayim tafra satip akranimiii muhtesemi (Kt.23/5)

Tékat getirmek: Dayanmak, katlanmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Kirdr gecirdi ‘alemi bir nazrada hele
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Takat gelir mi sdyle o stuhuii edasina (G.25/3)
Tékati kalmamak: s yapabilme, basarabilme giicii azalmak, bitmek. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
Ey siih-1 cefa-pise yeter kalmadi takat
‘Ussakina cevr ii sitemi eyleme ‘adet (G.72/1)
Tékati tik olmak: Dayanamamak, giicii yeterli olmamak. (Parlatir, 2008: 813)
Takatim tak olur goriince seni
Kudretim kalmaz etmege giiftar (G.10/2)
Telef olmak: 1) Hayvan, 6lmek; 2) mec. Mahvolmak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
Goriip cemalini ‘akl u su ‘iwrum oldu telef
O gamzeler okuna sinem oldu hemcii hedef (G.94/1)

Terk-i h“ab etmek (uykusu kagmak): 1) Uyuyacak durumda iken ya da uyumas:i gerekirken
bir nedenle uyumamak; 2) Bir durumdan kaygilanmak. (Aksoy, 1988: 1086)

Her gece dervaze-i ‘askiiida terk-i h'ab edip

Subla dek ey meh nigehban oldugum ‘alem bilir (G.15/3)
Uykusuz kalmak: Uyuyamamak. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)
Vuslatiii hiilya iderken habdan bj-dad olup

Bulmaywp canam yamimda arandim agladim (G.92/3)

Uykuya varmak: Yavas yavas uykuya dalmak; sakin, sessiz ve hareketsiz bir ortam olugturmak
(Eytiboglu, 1973: 405; Parlatir, 2008: 862; Piiskiilliioglu, 2006: 768; Saragbasi, 2010: 1146).

Fikr-i vuslat ederek varmis idim h'aba hele 101

Cekdim agiisuma cananeyi rii'yada bu seb (G.27/4)

Vaatte bulunmak: S6z vermek. (Tiirk Dil Kurumu, 2023)

Da ‘vet etdim haneme ol padisah-i ‘isveyi

Gelmege va d eyledi sofira pesjman oldu ah (G.29/3)

Yabana atmak: Onem vermemek, énemsiz gérmek. (Tarama Sozliigii, 2011: 2495)

Fesin egmis levendane

Dokiip percem zarifane

Beni gel atma yabane

Firakiii bj-mecal etdi (Mrb.98/4)

Yagmaya vermek (G.92/2): “Gozden ¢ikarmak” (Kubbealt1 Lugati, 2023). Bir malinin elden
gitmesine razi olmak, yokluguna katlanmak. (Aksoy, 1988: 808)

Mecniin gibi basim alip eyleyem firar

Yagmaya verdi ‘aklimi hep gjsuvanlar: (G.2/1)

Yan gelmek: Yapilacak isleri birakarak rahatina bakmak. (Aksoy, 1988: 1105)
Bahar eyyami geldi ¢ik salin giil-zara mestane

Sada-y1 erganunu difile yan gel soyle hayrane

Eger tesrif edersen sahn-1 Sa ‘dabad’1 seyrane

Sirisk-i cesmimii bak fark: var mi caglayanlardan (Mrb. 107/2)

Yanip yakilmak: Derdini dokiip sizlanmak. (Aksoy, 1988: 1106)
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Biilbiilasa Ra ‘ifa zar eyle her seb yan yakil

Bj-zebanlikdan yanar pervane zar eyler mi hj¢ (G.59/5)

Yara acmak: Biiylik bir dert ve iizlintii yaratmak. (Aksoy, 1988: 1107)
Yarem iizre yare agdi sjne-i mecrighuma

Merhem-i lutfusiladr ancak begim ta ‘mjrimiz (G.9/3)

Yiyip icmek (G.57/2, G.57/3, G.57/4, G.57/5): Karin doyurmak, beslenmek. (Tiirk Dil Kurumu,
2023)

Tenha gelince hayret ile yer icer gider
Olsa rakjb devlet ile yer icer gider (G.57/1)

Yolunu bulmak: 1) Bir kisi, amacina ulasmak icin gereken c¢alisma bi¢imini bulmus ve
uygulamakta bulunmus olmak; 2) Bkz. “Kolayin1 bulmak”. (Aksoy, 1988: 1124)

Bulup yol da ‘vet etdim ol perjves
Gelip yatmam demisken yatdi ol sih (G.37/2)

Yiikiinii cekmek (Barmmi ¢cekmek): Biitiin agirligin1 tasimak, her tiirlii sikintiya ve eziyete
katlanmak (Parlatir, 2008: 933).

Barini cekmege deger zjra
Zjnet-efriiz dis ya ‘nj mey (G.41/4)

Yiiregi carpmak: Cok heyecanlanma dolayistyla ytiregi hizli hizli ¢alismak. Krs. “Yiiregi hop
etmek” , “Yiiregi kalkmak”, “Yiiregi oynamak”. (Aksoy, 1988: 1129)

Nice almaz ant goz habsine ya
Carpilip simdi perj-zade goniil (G.99/2)

Yiiz ¢evirmek(Bir kimseden): Ona kars1 gosterdigi ilgiyi kesmek. Krs. “Dirsek ¢evirmek.”
(Aksoy, 1988: 1132)

Bir njm nigah ile edip ‘aklimi yagma
Dondiirdii yiiziin bakmad: bir dahi 0 ser-kes (Kt.121/2)

Yiiz siirmek (Kt.3/2, Kt.5/5, G.60/12, G.60/19): Biiyiik sevgi, saygi gosterilen birinin katina
cikarken esigine, ayagma... dogru —yiiziinii yere siirercesine- egilmek. (Aksoy, 1988: 1134)

Payna yiiz siiriip edebilsem merami ‘arz
Kafir rakjb sabr ile samanim almadan (G.56/3)

Yiiz vermek (Birine): Ilgi, yakinlik gdstermek, biitiin davranislarin1 hos gérmek. (Aksoy, 1988:
1139)

Yeter ‘ugsakina naz u tegdfiil ey sitem ayjn

Verip yiiz Ra ‘if-i hasret-kes ii bjmarina pesjn

Gel etme sofiradan layik degil ben bildigim nefrin

Hadeng-i tjr-i miijgan nigah-1 yare sad tahsjn

Ki her dem sinemi bifi kez zihj hem daglar baglar (Mh.96/5)

Yiiz vermemek (G.88/4, Mh.96/5, G.119/3): 1) Ilgi, yakinlik gdstermemek; 2) dnemsememek.
(Tiirk Dil Kurumu, 2023)

‘Ussakina cevr etmek anuni pek emelidir

Ol sith-1 cefa-piseye yiiz vermemelidir (G.66/1)
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Zincire ¢cekmek: Bir yeri yasanmaz duruma getirmek, zevk alinmaz héle sokmak; diinyasini
karartmak (Kaya, 2011: 12). Zincire baglamak; birinin elini, ayagini ya da boynunu zincirle baglamak
(Eytiboglu, 1973: 458; Parlatir, 2008: 960; Saracbasi, 2010: 1266).

Baglanip génliim benim ol ziilf-i pi¢-a-pj¢ine

‘Akibet zencjre ¢ekdi Ra ‘ifa sevda beni (G.62/6)

Atasozleri

“Uzun deneme ve gdzlemlere dayanilarak sOylenmis ve halka mal olmus, 6giit verici nitelikte
s0z; deme, mesel, sav, darbimesel” (Tiirk Dil Kurumu, 2023). Atasozleri, halka mal olmasindan ve az
sozle ¢cok sey anlatmasindan dolay1 divan sairlerinin de en ¢ok tercih ettigi sdzler olmaktadir. Siirlerde
hem kafiye hem de vezin geregi siklikla kullamilmaktadir. Atasozii divan siirlerinde kullanimi

VX.yiizyilin baglarinda yayginlik kazanarak bir gelenek haline gelmektedir. Bu gelenek c¢esitli
sebeplerle sairlerin siirlerinde kendisine yer etmektedir.

“Atasozii, darb-1 mesellleri de igine alan genel bir adlandirmadir. Darb-1 meseller, ¢esitli
sekilleriyle herseyden Once bir hiikiim tasirlar. Bir vak‘a veya olusumun ge¢miste ayni ya da bir
benzerinin cereyan ettigi goz Onilinde bulundurularak, boyle bir duruma maruz kalmig ya da maruz
kalma ihtimali bulunan kisiye, genellikle 6giit ve tavsiyede bulunulur, bazen bdyle bir insan adeta
teselli edilir” (Tirk Atasézleri ve Deyimleri I-11, 1992).

Ayin on besi karanlik, on besi aydinhktir: Kisinin yasamindaki kotii gidis stirlip gitmez; iyi
giinler de gelir. (Aksoy, 1988: 168)

Sen garralanma hiisniifie ey padisah-1 naz

On dordiinii gegince kamer de zeval olur (G.58/3)

Babanin (atanmin) sanati ogula mirastir: Cocuk daha kiiciik yasta ister istemez babasinin
sanat1 ile ilgilenir. Giderek bu sanati 6grenir. Biiyiiyiince kendisi de bu sanatla ugrasir. Boylece bir
sanat, babadan ogula miras kalir. (Aksoy, 1988: 174)

Saria diinya vii ma-fi-ha fedadir sevdigim zjra
Baiia ifldas-1 mjras-1 pederdir eski ‘adetdir (G.63/5)
Dikensiz giil olmaz (Giil dikensiz olmaz): Her giizel seyin hosa gitmeyen yoni de bulunur.

Giizel seyi elde etmek isteyen ya da elden eden kimse bunun gerektirdigi rahatsiz edici seyleri de hos
gormelidir. Krs. “Giilii seven...” (Aksoy, 1988: 241)

Bu bagda giil-i bj-har olur mu ey biilbiil

Bahar olursa da sanmaii giiliifi vefdst olur (G.35/2)

Goz goriir, goniil ister (ceker): Kisi, gormedigi seyi istemez; goriip begendigi seye kars1 istek
duyar. Krs. “Goz gordiigiinii ister.” (Aksoy, 1988: 293)

Goz gordii sen perjvesi dil oldu miibteld

Bildim ki ben de djdeme peyvestedir goniil (G.13/4)

Kisinin yaktig1 ceraga pervane olmasi gerek: Kisinin yaktigt mum (yaptig1 isin) istiine
pervane olmasi gerekir. (Beyzadeoglu vd. 2004: 154)

Riameli payesini himmet edip kil miimtaz

Kisi yakdigi cerdag iistiine pervane gerek (Kt.112/2)

Sayih giinler (giin) tez (¢abuk) gecer: Bir isin yapilmasi veya gerceklesmesi i¢cin konulmus
olan belli bir siire cabucak gecer. (Aksoy, 1988: 423)

Bakma lugfile cihan sohretine sultanim
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Tez gelir tiz gecer boylece devr-i felek (Kt.117/2)

Viicut kocar, goniil kocamaz (Er kocar, goniil kocamaz): Kisi ihtiyarlar ama gonlii taze
kalir, sevgisi eksilmez. (Aksoy, 1988: 462)

Giizel sayd etmeden niig-1 mey etmekden goniil ge¢gmez
Meseldir vakt-i seybj zahida vakt-i sebabetdir (G.63/4)
Sonuc¢

Divan sairleri, giinliik hayat sahnelerini yansitarak ger¢ek yasamin izlerini siirlerine tagimustir.
Sairler, yasadig1 ¢evrenin etkisiyle sanatlarini sekillendirmistir. Klasik Tiirk siirinde Tiirk¢enin aruza
uyarlanmasimin zorluklar1 sonucunda Arapca ve Farsca kelimelerinin kullanilmasi s6z konusudur.
Divan edebiyatinda siir, kelimelerle siislenerek anlatim zenginlestirilip giizellestirilmistir. Divan
sairleri, anlam giizelligini ortaya g¢ikarabilmek i¢in sozlii kiiltliriin unsurlarindan da faydalanmistir.
“Az sozle cok sey anlatmak” isteyen divan sairleri, atasozii ve deyimlere siirlerinde sikga yer
vermistir.

XIX. ylizy1l sairlerinden R&’if, gordiigli medrese egitimi sonrasi devlet kademelerinde gorev
almistir. Sair ruhuyla da 6ne ¢ikan Ra’if, tarih diisiirme sanatindan oldukga fazla faydalanmistir. Tarih
diisiirme sanati ile R&’if’in siirleri donemi i¢in birer belge niteligi tasimaktadir. Divdange’sinde sade bir
dille birlikte Arapca ve Farsga terkipler kullanmaktadir.

R&’if, Divange’sinde siirleriyle genis bir muhatap kitlesine hitap edebilmek i¢in halk dili ve halk
sOyleyislerine yer vermektedir. Sairin siirlerinde yer verdigi atasozii ve deyimler, siirlerindeki edebi
dil malzemesinin zenginligini gostermektedir. Siirlerindeki anlatimi sézlii kiiltiiriin unsuru olan
kaliplasmig sozlerle siisleyerek giizellestirmektedir. Ra’if, deyimlerde genellikle Tiirk¢e kelimeler
kullansa da bazi1 deyimlerinde Arapga ve Farsca kelimeler de kullanmistir. R4’if’in siirlerindeki bu
durum ise anlam giizelliginin ortaya ¢ikmasini saglamistir. Ra’if, diisiincelerini daha net bir sekilde
ortaya koyabilmek i¢in kaliplasmis sozlerin anlam bilgisinden yararlanmistir. Ozellikle siirlerinde bir
olay veya durumu kiyaslamak amaciyla deyimlerin anlam giiciinden faydalanmistir.

Ra’if Divangesi’nde kullanilan atasozii ve deyimler, eserin bastan sona dikkatle incelenerek
tespit edilmistir. Divdngce’de 212 deyim ve 7 atasdzii kullanilmistir. Inceleme sonucunda tespit
edilebilen deyimlerin yani sira gézden kacan deyimlerin de olabilecegi muhtemeldir.

Ra’if Divingesi’nde bazi deyimlerde kelimelerin arasina bagka kelimelerin girdigini ve
deyimlerde kullanilan yardimci eylemlerin degistirilip bagka yardimci eylemlerin kullanildigini da
gormekteyiz. Siirlerinde kullandig1 deyimlerin sayisi atasozleri sayisindan oldukga fazladir.
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ASPECTS
Ozet

Klasik Tirk edebiyati sairleri, yasadiklari toplumun sosyokiiltiirel hayatini baglh
bulunduklari edebiyatin kurallari gergevesinde bazen dogrudan bazen de dolayl olarak
sanatsal bir Gslipla gesitli nazim sekilleriyle yazdiklar siirlerde islemislerdir. Tiirk
diinyasinda ve Islam aleminde 6nemli bir yere sahip olan, Kur’an-1 Kerim’de adi
gecen, hadis kitaplarinda faziletlerinden, kiymet ve degerinden soz edilen ramazan ay1,
Klasik Tiirk edebiyatinda 6zellikle kasidelerin nesip boliimlerinde olmak iizere gazel,
murabba, mesnevi, terkib-bent, ilahi, tarih, tuyug, rubai ve miifret gibi nazim
sekilleriyle yazilan siirlerde, birgok sair tarafindan ele alinan temalardan biridir.
Ramazanin gelisiyle padisahlara, devletin ileri gelenlerine veya hamilere sunulmak
amaciyla yazilan ramazaniyyeler, o donem ramazanlarina ait g¢esitli hususiyetleri
biinyesinde barindirmaktadir. Doneminde sakaci, niiktedan kisiligiyle taninan, kendi
siirlerinde bazi fiziksel Ozelliklerine saka yoluyla deginen ve bu islubuyla
okuyucusunu giilimseten, rint mesrepli Bursali Mustafa Cinani, 16. yiizy1l Osmanlt
sahasinin 6nde gelen sairlerindendir. Ramazaniyye yazan sairler arasinda adi pek
anilmasa da 16. ylizyil hal tercimelerinde 6vgiiyle bahsedilen Cinani’nin Divdn’inda
kaside nazim sekliyle yazdigi bir ramazaniyyesi mevcuttur. Makalede Cinani’nin
aruzun “fe’ilatiin fe’ilatin fe’ilatiin fe’iliin” kalibiyla kaleme aldigi ve Sultan III.
Murdd’a sundugu kirk beyitten olusan “Kaside-i Ramazaniyye der-medh-i Sultan
Murad Han bin Selim Han Rahmetu’llahi Ta’ala” baslikli ramazaniyyesinden hareketle
donemin ve sairin ramazan ayina bakisi ve bu aya ait hususiyetler belirlenmeye
calisilmakta; ramazan aynin toplumda ve sairin iizerinde yarattigi sosyokiiltiirel ve
psikolojik etkileri tizerinde durulmaktadr.

Anahtar Kelimeler: Cinani, yeme-igme, kaside, ramazaniyye, 16. yiizyil.
Abstract

The poets of the classical Turkish literature wrote about the socio-cultural life of the
society they lived in, sometimes directly and sometimes indirectly, artistically, in
various forms of verse, within the framework of the rules of the literature with which
they were affiliated. The month of Ramadan, which has an important place in the
Turkic and Islamic world, is mentioned in the Qur’an, and its virtues, importance, and
value are mentioned in hadith books. Ramadan was also a theme addressed by many
poets in classical Turkish literature. It was often addressed in verse forms such as
ghazal, murabba, masnavi, terkibi-bent, hymn, history, tuyug, rubai, mufret, and
especially in the nesip (introduction) section of a gasida. Ramadaniyya poems, which
were penned to be presented to the sultans, dignitaries of the state, or benefactors upon
the arrival of Ramadan, contained various characteristics of the Ramadan of that
period. Darvish-nature dispositioned Mustafa Cinani of Bursa, who was known for his
jesting and witty personality, jokingly mentioned some of his physical characteristics
in his poems, a style which made his readers smile, was one of the leading poets of the
16" century of the Ottoman period. Although his name is not mentioned among the
poets who wrote ramadaniyya poems, Cinani, who was praised in 16" century
biographies, wrote a ramadaniyya poem in the form of gasida in his Divdn. This study
discusses the period’s and Cindni’s view on the month of Ramadan and the
characteristics of this month based on Cinani’s ramadaniyyah qasida titled “Kaside-i
Ramazdniyye der-medh-i Sultdn Murdd Han bin Selim Han Rahmetu’lléhi Ta’ald.”
The qasida consists of 40 couplets written in the poetic meter of aruz “fe’ildtiin

fe'ilatiin fe’ilatiin fe’ildtiin fe’ilatiin fe’iliin” and it was presented to Sultan Murad III.

The study also examines the sociocultural and psychological effects of Ramadan on
Ottoman society in the 16" century and on the poet.

Keywords: Cinani, food and drink, gasida, ramadaniyya, 16" century.
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Sozlik anlami itibariyle “giiniin ¢ok sicak olmasi, giinesin kum ve taslar1 ¢ok 1sitmasi, kizgin
yerde yalinayak yiiriimekle ayaklarin yanmas1” demek olan “ramad” mastarindan veya “giinesin giiclii
sOzciigiinden tlireyen ramazan, kameri yilin
dokuzuncu ayinin adidir ve ¢ogunlukla da ay anlamina gelen “sehr” sézclgiiyle birlikte “sehr-i
ramazan” seklinde kullanilir (Giinay, 2007: 34/433). Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen ve degerine vurgu
yapilan tek ay ramazandir ve orucun farz kilindigini bildiren ayetlerden sonra ramazanin Kur’an’in

299

1sisindan ¢ok fazla kizmis yer” anlamindaki “ramda

indirildigi ay oldugu da belirtilir (Bakara 2/185). Miisliimanlar tarafindan sevingle karsilanan, “on bir
ayin sultan1” kabul edilen ramazan ayinin faziletine, baglangicinin ve sonunun nasil tespit edilecegine
dair hadisler de bulunmaktadir (Giinay, 2007: 34/433).

Miisliimanlar i¢in onem arz eden ramazan ayimi birgok sair siirlerinde tema olarak islemistir.
Ozellikle Klasik Tiirk edebiyati sairleri ramazan ay1 vesilesiyle “ramazaniyye” ad1 altinda yazdiklart
siirlerde beklenti ve taleplerini de dile getirerek bunlari padisahlara, devletin ileri gelenlerine veya
hamilerine sunmuglardir (Canim, 2020: 252). 15. yiizyilda yazilmaya baglanan ve 18. yiizyilda
yogunluk kazanan ramazan konulu siirler, Klasik Tiirk edebiyatinda kasidenin yani sira gazel,
murabba, mesnevi, terkib-bent, ilahi, tarih, tuyug, rubai ve miifret olarak da kaleme alinmuslardir
(Unver, 1967: 3-4; Kilic ve Macit, 1995: IX; Ertan, 1995: 12; Uzun, 2007: 34/439; Yekbas, 2012:
174). Ramazaniyye yazan sairlerin arasinda adi pek anilmasa da 16. yiizyill Osmanli sahasinin 6nde
gelen sairlerinden Bursali Mustafa Cinani’nin (61. 1595) Divdn’inda kaside nazim sekliyle yazdig bir
ramazaniyyesi mevcuttur.

Doneminde sakaci, niiktedan kisiligiyle taninan, kendi siirlerinde bazi fiziksel 6zelliklerini saka
yoluyla s6z konusu eden ve bu iislubuyla okuyucusunu giiliimseten, rint mesrepli Cinani’den 16.
yiizy1l hal terciimeleri ovgiiyle soz etmektedir (Kilig, 2018: 216; Sungurhan 2017: 275-276).
Kaynaklarda Cinani’nin baz1 fiziksel 6zelliklerine latifeler yoluyla deginildigi ve 6zellikle kilosundan
otiirli kendisine uygun kiyafet bulmakta zorlandigi, doneminin ileri gelenlerine siirler yazma yoluyla
da bu sikintisim1 dile getirdigi ve ¢oziim bulmaya ¢alistigi belirtilmektedir. Cinani’nin sag goziiniin
malul olmasindan dolay1 gérme zorlugu ¢ektigi de bilinmektedir. Mesnevilerinde didaktik bir iislup
kullanan, Divdn’inda ve Beddyi’ii’l-dsdr’inda daha sade ve yalin bir dili tercih eden, atasozii ve
deyimlere siklikla yer veren Cinani, siirlerinde genellikle felekten, diinyadan, fakirlikten, ayriliktan,
kilosundan otiirii uygun elbise bulamamaktan, iyi gérememekten sikdyet etmistir (Unlii, 2020).

Cinani, aruzun “fe’ilatiin fe’ilatiin fe’ilatiin fe’iliin” vezniyle kaleme aldig1 ve kirk beyitten
olusan “Kaside-i Ramazaniyye der-medh-i Sultan Murdd Héan bin Selim Han Rahmetu’lldhi Ta’ala”
(Okuyucu, 1994: 84-87) baglikli ramazan konulu kasidesini Sultan III. Murdd’a sunmustur. Kasidenin
yirmi {i¢ beyitten ibaret nesip béliimiine

Gozin agdurmadi hi¢ virmedi bir lahza eman

Ehl-i keyfiin irisiip ald1 bogazin ramazan

diyerek baslayan Cinéni, temelde ramazanin faziletlerini, deger ve kiymetini, orucun farz kilindigim
bilmesine ragmen, hemen ilk beyitte ramazanin gelisiyle toplumun belirli saat dilimleri araliginda ag
kalmasina deginir. Beyitte gegen “g6z a¢tirmamak™ deyimi “bir baska is yapmasina vakit veya firsat
vermemek” (Tiirkge Sozliik, 2005: 787) ve “bogazimi almak” deyimi de “aman vermeden birisinin
bogazina/limiigiine yapismak, sarilmak veya basmak; bir is i¢in birini ¢ok sikistirmak” (Tiirkge
Sozlik, 2005: 2058) anlamlarina gelmektedir. Beyitte ramazan ay1, hi¢ firsat vermeden insanlarin
bogazina yapisan giiclii bir kisiye benzetilirken, hilalin goriilmesinin s6z konusu edildigi
ramazaniyyelerdeki klige bir baslangicin yer almadigi dikkat ¢eker.
Geldi ol dem ki yine basini yorgana ¢ekiip
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Yiye erbab-1 gida bersini gecdiikde zeman

Eski donemlerde ramazan ayinin baglangici ve bitigi ayin hilal seklini alisindan anlagilmakla
birlikte hava sartlarindan dolay1 bazen hilal goériilememekte ve saban aymin da otuz giin olarak
hesaplanmasi1 gerektiginden bu otuzuncu giine “yevm-i sekk™ (stipheli giin) denilmekteydi (Kili¢ ve
Macit, 1995: 155). Ramazan ayinin gelisi, dolunayin hilal seklini alisi, “yorganin altina saklanan bas”
benzetmesiyle ifade edilirken, bdyle siipheli giin durumunun oldugu da hissedilmektedir. “Ramazan
bittikten sonra gida sahipleri afyonlarmi alsinlar” denilirken de afyon diiskiinlerinin ramazan ayi
boyunca aligkanliklarindan vazgegerek geregi gibi davrandiklari anlasiimaktadir. Ancak beyti imsak
vaktinde tanyerinin agardigim gérmemek icin “Erbab-1 gida, yeme i¢me vakti gectikten sonra yine
basini yorgana gizleyerek afyonunu yesin” seklinde yorumlamak da miimkiindiir. Klasik Tiirk siirinde
afyonun diger bir adi “gida”dir. Afyon diiskiinlerinin “gida” soézcliglinii kendi aralarinda afyon
anlaminda kullandiklar1 bilinmektedir (Arisan ve Arisan Giinay, 1995: 326; Erkal, 2007: 27, 54).
Osmanli déneminde afyona ‘tirydk’, afyonu kullanana ‘tiryaki’ denilmektedir (Devellioglu, 1993:
1110-1111; Levend, 1984: 345). Bu bakimdan “gida”, hem besin hem de afyon anlamlarina gelecek
sekilde tevriyeli kullanilmaktadir.

Uyuyup ol ki gida vaktini te’hir eyler
Kavl-i A’mesden olur derdine ancak derman

Sahur’da daha yeme igmeye vakit var diyerek erteleyip uyuyanlarin derdine ise ancak A’mes’in
sOzii derman olabilir. Beyitte “te’hir” sozctigii ile oru¢ tutmamay1 miibah kilan mazeretler ve “kavl-i
A’mes” ile de Kife’de kiraat, hadis ve ferdiz ilimlerinde devrinin en 6nemli alimlerden biri olan
A’mes (0l. 148/765) hatirlatilir. Beytiilmalden aldig1 bes dirhem aylikla ge¢inmek zorunda kalan,
omriinii yoksulluk i¢inde gecgiren, zenginlere hig iltifat etmeyen, herkese esit goz ile bakan ve hep
kanaatkar davranan A’mes, doneminde niiktedan ve hazircevapligiyla taninmistir (Ugur, 1991: 3/54).
Ayrica A’mes, yasami boyunca Cinani gibi gérme zorlugu ¢ekmistir (Ugur, 1991: 3/54). Kaynaklarda
A’mes’in hazircevap ve niiktedanligina dair birgok anekdot bulunmaktadir. Bu anekdotlardan biri

“O sene ramazan aymnin baglamasi yine yevm-i sekk ile olmustu. Bu yiizden insanlar orug

tutmalarimin gerekip gerekmedigini sormak i¢in A’mes’in basmna iisiismeye basladilar. Her gelene

ayn1 cevab1 vermekten usanan A’mes soyle bir ¢oziim buldu: Evinden bir adet nar getirip ikiye

bolerek oniine koydu. Kendisine orug tutmasi gerekip gerekmedigine dair soru sormaya gelen birini

gordiigiinde hemen eline bir nar tanesi alip agzina atiyordu. Boylece ne gelenin A’mes’e soru

sormasina ne de A’mes’in cevap vermesine gerek kaliyordu.”
seklinde ramazan ayinin baslamasimin yevm-i sekk olusuyla ilgilidir (Sahin, 2010: 146). Beyitte bu
anekdota “kavl-i A’mes” soOziiyle telmih yapilir. Cindni’nin biitin bu tutum, davranis, kisilik ve
fiziksel ozelliklere sahip, kivrak zekali, niikktedan, yoksul, alim A’mes ile kendisi arasinda benzerlik
kurdugu da asikardir.

Agamaz ehl-i diliin simdi bigaklar agzin
Oldilar rize ile piste gibi beste-dehan

Orucun etkisiyle goniil ehlinin fistik gibi kapanmig agzini1 artik bigagin bile agmast miimkiin
degildir. “Agzinm1 bicak agmamak”, “Bir konu hakkinda meydana gelen hayal kiriklig1, tizgiinliik ya da
kirginlik sebebiyle konusmamak; kisinin ya da kisilerin yasamis oldugu iizgiinlik nedeniyle, bu
konuyu agmamas1” (Tiirkge Sozliik, 2005: 37) demektir. Klasik Tiirk siirinde ser’1 hiikiimleri yerine
getirerek yasayan zahitler, daima goniil ehli olan rintleri sarap igmelerinden dolayi elestirirler. Ancak
rintler ramazanin gelisiyle bir hayal kirikligi, {iziintii yasasalar da bu aligkanliklarina ara vermisler
“agizlarim bigak a¢mayacak” hile gelmiglerdir. Bu bakimdan deyim beyitte “halsizlikten,

giicsiizliikten konusacak dahi dermanin, takatin kalmayist; hayal kirikligi, iizglinlik” anlamlarida
tevriyeli kullanilmaktadir. Fistik ile agliktan, halsizlikten konusacak dermani kalmayanlarin suskun
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agizlar1 arasinda seklen de ilgi kurulur. Cinani’nin yaptigi benzetme ve deyimlerin yeme-igmeyle
alakali oldugu goriilmektedir.

Simdiden sonra gerek her kisi ahsama karib

Goz dikiip nazir ola canib-i kandile revan

Elde fincan tutup su’le-i kandile bakup
Seviine okinacak sevk ile mescidde ezan

Ac kalisin verdigi psikoloji ile iftara yakin saatlerde dogal olarak herkes goziinii kandillere
dikmekte, kandil 1siklarinin yanmasini sabirsizlikla beklemekte ve ellerinde fincanlar ile kandil
1g1klaria bakip mescitte ezan okunacak diye sevinmektedir. Beyitte ramazan ayinda Islam diinyasinda
camilerde kandillerin yakilmasi adetine telmih yapilirken, kahve tiryakilerinin de iftarlarin1 kahveyle
actiklar ifade edilir.

Islatmazsa mii’ezzin ucuni kandiliin
Gozine tire olur sahn-1 serdy-1 imkan

Her zaman seving ve coskuyla karsilanan ramazan ayinda camilerde kandiller yakilmakta,
minareler arasina mahyalar kurulmakta vs. ¢esitli etkinlikler diizenlenmektedir (Celebioglu, 1995: 23;
Giinay, 2007: 433). Beyitte miiezzinin iftar vaktinde kandilleri yakmasi “kandilin ucunu 1slatmak”
soziiyle ifade edilirken, eger bu durum gergeklesmezse “imkan sarayinin avlusu goziine karanlik olur”
denilmektedir. “Gozlin kararmasi”m etrafin karanlik icinde kalmasi ya da kandilin fitilinin kararmasi
olarak diisiinmek miimkiindiir. Bu ifade “hayatin sona ermesi, 6lmek” demek olan “kandilin yag:
tikenmek” deyimini de hatirlatir (Kogak, 2015: 234). Eskiden mumun veya kandilin 15181
zayifladiginda fitil kisminin ucunun mum makasi ile kesilerek 1518in artmasi1 saglandigi; buna da
“sem’in kiiliinii almak” tabirinin kullanildig1 bilinmektedir (Tarlan, 1992: 69; Kurnaz, 1992: 299;
Pakalin, 1993: 111/334; Sungurhan, 2015: 151; Kaya, 2015: 118). Eger kandilin fitilinde boyle bir
durum s6z konusuysa, miiezzin 6nceden Onlemini alarak bu aksiligi gidermeli ve iftar vaktinin
geldigini gecikmeden haber vermelidir. Ayrica bu ifadeyle kandil ugurtma Adetine telmih yapilir.
Eskiden ramazan aylarinda “kandil ugurma” etkinliklerinin diizenlendigi bilinmektedir. Kandil
ucurtulacak ipin bir ucu minarenin serefesine, diger ucu da cami avlusunun serefesine gelecek sekilde
bir iki metre yiiksekliginde bir yere baglanir. Cami gorevlisi teravih namazindan sonra kandil
ugurtmaya baslar; ipe ilistirilerek kutu iginde minareden birakilan kandil asagiya iner; kandillerin pes
pese inisi hos bir gorintii olusturur ve halk da bunu seyretmek igin toplanir. Seyredenler kandil
kutusunun bir tarafina seker veya kurabiye gibi seyler koyup gorevliye hediye olarak gonderirler
(Pakalin, 1993: 1/160). Kandil ugurabilmek i¢in miiezzin kandillerin ucunu islatmalidir.

Yoklama var mi1 diyii yoklayamaz birbirini

Simdi her glisede kef gegmedediir pir i civan

“Kef gegmek” deyimi “Cok sevmek, cok istemek, cok begenmek, deli olmak, hayran olmak;
kendinden vaz ge¢mek, kendini feda etmek, can vermek; a¢gozlii olmak, calmak, mal yigmak; esrar
sarhosu olmak; korkudan bayilmak; agliktan fenalagmak; ¢ok iiziilmekten, ¢ok kiskanmaktan dolay1
akli basindan gitmek; sikinti iginde olmak, ¢ok sikinti ¢ekmek, ¢irpinmak; giicii kesilmek, giicii
tilkenmek, tahammiil edememek; kendini unutmak, kendinden ge¢mek, kendini kaybetmek; aldanmak,
avunmak, oyalanmak” demektir (Aslan, 2019: 167-168). Beyitte “Geng yash herkes her kdsede
acliktan fenalagsmakta, ¢ok sikinti ¢ekmekte, kimse kimseyi kontrol edecek takat bulamamakta”
denilirken “kef gecmek™ deyimi “acliktan fenalasmak, sikinti iginde olmak, giicii kesilmek, giicii
tikenmek, kendini unutmak” anlamlarinda tevriyeli kullanilmaktadir. “Yoklamak” sozciigii
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“incelemek, arastirmak, yoklamak” anlamlarina gelen “gibta” sozciigiinii diisiindiirmektedir. Terim
olarak “gibta”, “bir kimsenin, maddi veya manevi imkdn ve meziyetlere sahip olan bagka birine
imrenmesi, onun elindeki nimetlerin yok olmasmi isteme gibi kd&tii bir diisiinceye kapilmadan
kendisinin de aynmi seylere kavusmayi arzulamasi” demektir (Erdem, 1996: 14/50). Boylece sair,
beyitte maddi ve manevi bakimdan herkesin esit durumda bulundugunu belirtir.

Vakti vardur diyii td yutmayicak bakmazsin

Seheri olsa safak giin gibi karsunda ‘ayan

Arapga bir sozciik olan “sahir”, “oru¢ tutmaya hazirlik olmak {lizere fecrin dogmasindan 6nce
yenen yemek” demektir ve “seher” ile aymi kokten gelir. “Sahur vakti fakihlerin ¢cogunluguna gore
gecenin son yarisinin veya son altida birinin baslangiciyla tan yerinin agarmasi arasindaki zaman
dilimidir. Safak s6kmesiyle kastedilen de sabah namazi ve orucun baslangi¢ vaktinin girmesidir”
(Dénmez, 2008: 35/538). Fakihler sahuru son vaktine birakmanin “miistehap” (sevilen, begenilen)
oldugu sonucuna varmislar ancak imsak vaktinin girmesiyle sinirlamiglar ve vaktin girip girmediginde
tereddiit ediliyorsa yiyip igmeyi mekruh saymislardir (Dénmez, 2008: 35/539). Cinani de sahurda
yiyip igme eyleminin giin agarana kadar devam ettigini hatirlatirken son ana kadar beklendigini dile
getirir. Fakihlerin ¢ogunluguna gore sahur yemegi oruca niyet yerine gectiginden (Dénmez, 2008:
35/538-539) beyitte niyet etmemek admna Ozellikle sahur yapmaktan kaginildigi izlenimi de
verilmektedir.

Gerg¢i kim bers ile afyon1 kefenler yutaruz
Doneriiz makbereden ¢ikmisa amma ki heméan

Eskiden tiryakiler, ramazanda afyon hapini1 veya macun haline getirdikleri afyonu kat kat kdgida
sararak sahurda yutarlarmis ve yutulan bu kagit midede eriyince de macun etkisini gostererek keyif
vermeye baslarmis. Bir kat kagida kiyasla iki veya ii¢c kat yutulanlar midede belli araliklarla eridigi
icin afyonun keyif verme siiresi de bdylece uzarmis. Iste bu kagitlara “kefen”, kagida sarmaya da
“kefenleme” denilmektedir (Kurnaz, 1992: 20). Bu adete telmih yapilirken “kefen” sdzciigii “Oliiniin
gomiilmeden 6nce sarildig1 beyaz bez, yakasiz gomlek, yakasiz mintan” (Tiirk¢e Sozliik, 2005: 1127)
anlamina gelecek sekilde tevriyeli de kullanilmakta ve “makbere” ile tenasiip olusturulmaktadir.
Sahurda bers ile afyon diskiinleri yuttuklar1 ¢ok sayidaki afyonlar yiliziinden mezardan ¢ikmisa
donmiislerdir. Kendisini de bu giiruha dahil eden Cinani, aslinda bu kadar afyon yutulmasini hem
miibalaga hem de hiisn-i ta’lil yoluyla yiyecek hi¢bir seyin olmayisina baglamak istemektedir.

Afyon kagidinin zor pargalandigi ve kana karigmasiin geciktigi durumlarda ise tiryakiler krize
girmekte, dig diinya ile baglarin1 koparmaktadir. Konusulan veya yapilanlara uygun davranamama,
anlama veya algilamada zorluk ¢ekme durumlarinda “Daha afyonu patlamamis” deyiminin
kullanilmasi da bundandir (Pala, 2005: 6; Erkal, 2007: 30).

Dil tamak hep kuruyup old yiibiiset galib
Tesnelik 6ldiiriiyor aba virsek n’ola can

Ramazan ayinda orug tutanlarin yasadigi en biiyiik sikint1 6zellikle hava sicak ise susuzluktur.
Cinani de yasadigi susuzlugu “Dil, damak hep kuruyup kuraklik galip geldi; bir yudum su igin
canimizi versek buna sagilir mi, susuzluk insanmi oldiiriiyor” diyerek ifade eder. Bu kadar susuzlugun
yasanmasindan, ramazanin yaz aylarina denk geldigi anlasilmaktadir.

Gilindiiziin a¢ gice tok zerre kadar rahat yok
Kilmaga simdi teravih kani tab i tiivan

Sozlikte “rahatlatmak, dinlendirmek” anlamindaki “terviha” kelimesinin cogulu
olan “teravih” ramazan ayina mahsus yatsi namazindan sonra kilinan namaz demektir (K6se, 2011:
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40/482). Ramazan boyunca giindiiz ag, gece tok olmaktan duydugu rahatsizligi dile getiren sair,
teravih namazini kilacak gii¢ bile bulamadigini1 sdylemekten de ¢ekinmez.

Bu zamaén igre begiim kise gerekdiir piir ola

Ya’ni manendi sikem olmaya hali hemyan

Baklavalar bisiiriip zevk u safa eyleyesin
Yiyesin tatlu katayif icesin ab-1 revan

Ramazan ayinda tatli olarak baklava ve kadayiflarin pisirilip yendigini, 6zellikle bu ayda para
kesesinin mide gibi bos degil de dolu olmasi gerektigini sdyleyen sair, maddi sikint1 ¢ektigini bir nevi
bildirir.

Sikemiin piir ola manend-i kipa ahsam

Subha dek kahve igiip seyr idesin cilve-kiinan

Gilinlimiizde Yahudilerin ibadet ederken baslarina taktiklar1 takkeye “kipa” denilse de Cinani,
beyitte Farsca bir sozciik olan “kipa”yi, “sirdan/sirden” (Altun, 2015: 40) anlaminda kullanmistir.
Tiirkge Sozliik’te (2005: 1869) sirden, “Gevis getiren hayvanlarda, ¢ignenmis besinin bir kez daha
mide sulartyla sindirildigi, dort boliimli midenin dordiincli boliimii” olarak tanimlanmaktadir. Ayni
zamanda “Sirdan/sirden bir koyunun karin boslugunun et ve piringle doldurulmasiyla yapilan bir
yemektir” (Altun, 2015: 236). Melce i 't-tabbahin’de mumbar ile birlikte sirdenin yapilis1 ayrintili bir
sekilde tarif edilmektedir (Kut ve Kut, 2015: 125). “Iftarin yapilmasiyla mideler sirden gibi dolsun,
sabaha kadar kahve icip etrafta naz ile gezip dolasilsin” diyen sair, aslinda bu sekilde bir ziyafet
sofrasin1  hayal etmekte; sonrasinda da sabaha kadar kahve icip, etrafta gezip dolasmay1
arzulamaktadir. Boylece giiniimiizde oldugu gibi o dénemde de iftardan sonra sahura kadar gezip

dolasildigi, yenilip igildigi anlasilmaktadir.

Ah kim kise tehi dest-i iradet beste

Kimya gibi ‘adem dilde safa sofrada nan

Ne yazik ki sair, hayal ettiklerinin hicbirine sahip degildir. Onun para kesesi bos oldugu gibi
iradesinin eli de baglanmistir. Hatta sefa sofrasinda ekmek dahi bulunmamaktadir. “Kimya” yani
“simya”, “Baz1 degersiz metallerden altin elde etmeyi amaglayan ugrasi; eski kimya geleneksel gizli
ilimlerde bir sihir teknigi’dir (Ko¢ Aydin, 2009: 37/218). Sair, miibalaga yoluyla ve esprili bakis
acistyla kimya ilmine telmih yaparken yasadig1 yoksullugun derecesini tarif etmeye ¢alismaktadir.

Nanumuz kursa-i dag-i sitem-i fakr u fena

Sinediir var ise ger matbahumuz biryan

Karni tok bir kisi yok oldugumuz yirlerde
Her gice a¢ toyuran gezmedediir hep yaran

Fakirlikten, yokluktan sikayet eden sair, “Ekmeginin yokluk ve fakirlik siteminin yarasinin
coregi” oldugunu soylerken “Eger mutfagimizda bir kebap var ise o da sinemizdir” diyerek i¢inde
bulundugu yoksullugun derecesinden, bulundugu yerde karn1 tok hi¢ kimsenin olmayisindan ve biitiin
dostlarin her gece a¢ doyuran birilerini aradigindan dem vurur. Her ne kadar sairin mutfaginda
pismese de ramazanda ¢oreklerin yapilip yenildigini; mutfaklarda kebaplarin pisirildigini beyitten
¢ikarmak miimkiindiir.

Rizeden gam yimesek vechi de vardur amma
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Ekseri ‘Omriimiiziin ci ile eyler gilizeran

Ramazan ayinda a¢ kalmaktan sikayet eden, “orugtan Gtiirii gam, sikinti ¢cekmesek de yeridir;
¢linkii 6mriimiiziin ¢ogu zaten yokluk i¢inde ge¢mektedir” diyen sair, acliga zaten aligkin oldugunu
niikteli bir bakis agisiyla sunar.

Kime feryad ideliim dest-i kazadan ki bizi

Eylemis rGz-1 ezel kiiste-i dag-1 hirméan

Kime kan aglayalum ciinbig-i ahterden kim
Ele girmez bir i¢im suy1 olursak cliyan

Cinani, caresizlik i¢inde “derdimi kime anlatayim” derken “kaza elinin kendisini ta ezelde
umitsizlik yarasiyla 6ldiirdigiini” sdyleyerek yoksullugunu kadere baglar ve “Kime kan aglayalim
yildizlarin ciimbiislinden, irmak bile olsak oradan bize bir yudum su nasip olmaz” diyerek de
bahtindan, sansizligindan, kaderinden sikdyete devam eder. Beyitte gecen ‘“ciinbis-i ahter”
tamlamasiyla “kandil ugurma” adetine yine telmih yapilir.

Bir iki beyt ile ahval-i perisanumuzun

Demidiir eyler isek binde birin serh i beyan

Geldi a¢ ay1 oynamaz ag ay1 diyl
Irise miilk-i ‘adaletden umarsak ihsan

I¢inde bulundugu perisan hali bir iki beyitte anlattigini; ancak sikintilarimin sadece binde birini
aktarabildigini sdyleyen Cinani, “A¢ ay1 oynamaz” atasoziliyle adaletin sembolii olan sultandan ihsan
bekledigini girizgah beytinde dile getirerek methiyeye geger.

Daver-i Cem-‘azamet Hiisrev-i gerdiin-sevket

Kahraman-heybet i Dara-der ii Cemsid-mekén

Malik-i tabl u ‘alem serveri ser-hayl-i hagem

Fatih-i miilk-i ‘Acem padiseh-i sdhen-san

Sir-i kuhsar-1 vega hazret-i Sultdn Murad

Bendesi sah-1 ‘Acem dergehiniin bir kuli han

Yed-i derya yem-i ihsan1 yaninda katre

Resk ider kef-i gliher-pas u ‘atd-bahsina kan

Methiye bolimii, Daver, Hiisrev, Kahraman ve Cemsid’e benzetilen Sultan III. Mur’ad’in
biyiikliigiiniin, yiiceliginin, adaletinin ve comertliginin Oviilmesiyle baglar. Sair, “Sancak ve tabl
sahiplerinin en sanlisi, en 6nde geleni, Acem iilkesinin fatihi ve aslani olan Sultan III. Murad’in kdlesi
ancak Acem sultanlaridir” diyerek donem sultanini yiiceltir. Hatta yeryiiziiniin madenleri, onun
cevherler sagan, ihsanlarda bulunan elini kiskanmakta; denizler de bu konuda ona yetisememekte ve
bir katre kadar kiiclik kalmaktadir.

Guli badam gibi akga vii altun1 sagar

Her kacan dehre nesim-i keremi itse vezan
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Sultan TII. Murad o kadar comerttir ki onun kerem riizgar1 her ne zaman esse, diinyaya badem
giilii gibi altin ve akceler sagmaktadir. Farscadaki genel anlami “cgigcek™ olan giil, Tiirk edebiyatinda da
“glil-i badam” (badem ¢igegi), “giil-i yasemen” (yasemin g¢icegi) gibi ifadelerde ayni anlamda
kullanilmistir (Kurnaz, 1996: 14/219). Klasik Tiirk siirinde gesitli benzetme ve mecazlarla en ¢ok adi
anilan ¢igeklerden biri olan giil, bahar mevsimi anlaminda da kullanilir ve hiisn-i ta’lil yoluyla baharin
gelisi riizgarin esmesine baglanir. Baharin gelisiyle yagmurlar yagmakta, her tarafta ¢igekler agmakta,
agaclar yesermekte vb. doga bastanbasa canlanip giizellesmektedir. Sair, bu benzetme ve mecazlarla
sultanin sonsuz comertligini anlatir. Ayni zamanda “badam” bir yemis ¢esididir. Osmanli mutfak
kiiltiirinde yemeklere, tatlilara, iceceklere lezzet katmak icin bademin kullanildigi bilinmektedir.
Cinani, sultam 6verken de yemekle alakali sdzciiklere yer vererek benzetmeler yapmaya devam eder.
“Akea vii altun sagmak” ifadesiyle eskiden sultanlarin verdigi ramazan ziyafetlerinde pisirilmis pilavin
icine altin koyulmasi ve pilavi yerken agzina altin gelenin o altina sahip olmasi (Dia, 1994: 9/375) da
hatirlatilir.

Bilmeytip her ki mu’adil dir ise zulm eyler

‘Adline 6ykiinemez ma’delet-i Nigirevan

Siirmediir dide-i a’yana anun hak-i deri

Her tarafdan n’ola yiiz siirse selatin-i cihan

Sa’id-1 ‘izzete sehbaz-1 sa’adetdiir ol
Makiyan olmaz ana nisbet olinsaydi Keyan

Klasik Tiirk edebiyatinda Nusirevan, adaletiyle daima anilan bir hiikiimdardir (Pala, 1989:
11/247). Ancak her kim adalet s6z konusuyken Sultan III. Murdd’a “Nugirevan gibi” derse hata eder.
Ciinkii Nugirevan’in onun adaletine yetismesi imkansizdir. Bdyle disiiniilmesi sultana biiyiik
haksizliktir. Sultanin ayaginin topragi o kadar kiymetlidir ki ileri gelenler gozlerine siirme olarak
stirseler yeridir. Goz ¢evresini ve Ozellikle kirpik diplerini cesitli renklerde boyamak icin kullanilan
maddelere Arapca “kiihl”, Fars¢a ve Tiirkcede “siirme” denilmektedir. Siirmenin goérmeyi
kuvvetlendirdigine, kirpikleri giiclendirdigine dair hadisler de vardir (Yalgin, 2010: 38/169). Boylece
goze siirme ¢cekme adeti hatirlatilir. Cihan sultanlar1 onun etegine yiiz siirmek igin her taraftan gelseler
buna sasmamalidir. “O izzet, yiicelik koluna konan saadet sehbazidir; Keyan onunla kiyaslansaydi
tavuk bile olamazdi”. Orta Cag Farsgasinda “sah, emir” anlamina gelen “key” sézciigiiniin ¢ogulu
olan “keyan™, Aryani kabilesinin reisleri hiikiimdar olduklarinda kullamirlardi (Kurtulus, 2022:
25/345). Boylece Cinani, Sultan III. Murad’1 adaletiyle 6verken, en onde gelen sultanlarin sultani
oldugunu sdyleyerek de yiiceltir.

Nesr-i ta’ir sakinup lerze ider tirinden
Hasm i¢iin alsa ele ‘arsa-i rezm igre keman

Nesr-i Ta’ir (Mirvis), Ceres adasmnin krali olup Tanr1i Zeus tarafindan Kartal suretinde
gbkyiiziine ¢ikarilmistir (Musaffa, 1381/2002: 790-791). Sair, “Nesr-i Ta’ir bile ondan korkup
kagard1” diyerek hiisn-i ta’lil ve telmih yoluyla sultanin savasgiligina, cesaretine deginir.

Name-i saltanata nami nisan-1 tevki’

Came-i mekremete kadri tirdz-1 ‘unvan

Dikkat itsen ne kadar fehm idemezsin sanin
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Virdi bu saltanat-1 ‘4leme bir vech ile san

Saltanat bir mektuba, sultanin adi da bu mektubun basina konulan isarete benzetilirken donem
mektuplarinda sultanlik alameti olarak konulan tugralara telmih yapilir. Ayrica onun unvani comertlik,
seref elbisesinin kiymetine uzunluk katmaktadir. Bu 4lem saltanatina san katan sultanin biiyiikliigiinii
anlamak imkansizdir.

Kutb-1 afak-1 keramet dir isem layikdur

Hig pitiside degiil ‘ilmine peyda vii nihan

“Keramet”, “iyi, ahlakli ve comert olmak, iyilik, comertlik” demektir. Terim olarak “Allah’in
salih, takva sahibi, vell kullarindan zuhur eden olagan iistii hal” diye tanimlanir (Uludag, 2022:
25/265; Pala, 1989: 11/42). “Kutb” da “degirmenin mili, eksen demiri, eksen; gékyiizliniin kuzey yarim
kiiresinde bulunan yildiz, bir toplulugun yoneticisi” gibi anlamlara gelir. Tasavvufi bir terim olarak
“Veliler ziimresinin bagkani ve insan-1 kamil” demektir (Ates, 2002: 26/498). “Keramet” ve “kutb”
sozctiklerini tevriyeli kullanan Cinéni, “keramet sahiplerinin en 6nde geleni desem buna layiktir”
diyerek sultani ilmiyle de over.

Gel Cinani seh-i devrani yeter vasf itdiin

An ki meshir u ‘ayan-est ¢i hacet be-beyan

Kerem ii lutfina ‘dlemde nihédyet yokdur
Baklava akgasidur ¢iin garazun sdyle heman

Kasidesinin sonuna yaklasan sair, “Herkes tarafindan taninan, bilinen sultani daha fazla 6vmeye
gerek yok; bu kadar dvgii yeter. Kerem ve comertligine bu dlemde nihayet yoktur” diyerek meraminin
“sadece bir baklava paras1” oldugunu beyan eder.

Nitekim hitkm-i Hudavend ile eyyam u siihiir

Halk-1 devrana gehi ‘id ola gahi ramazan

‘Omrini devletini eyleye Allah mezid
‘Izz {i ikbalini efziin ide riizAn u seban
Dua bélimiinde konuya uygun dua ve temennilerde bulunan Cinani, “Nitekim Allah’in

hiikmiiyle giinler ve aylar, biitiin insanlara bazen bayram, bazen ramazan olsun. Allah onun 6mriinii,
devletini, yiiceligini, saadetini gece giindiiz artirsin” diyerek kasidesini sonlandirir.

Sonuc¢

Klasik Tiirk edebiyati sairleri, yasadiklari toplumun sosyokiiltiirel hayatini mensup olduklari
edebiyatin sanat anlayisina bagli kalarak bazen dogrudan bazen de dolayli yollardan g¢esitli nazim
sekilleriyle yazdiklar1 siirlerde islemislerdir. Sosyokiiltiirel hayatin bir parcasi olan ramazan ay1 da
Klasik Tiirk edebiyatinda o6zellikle kasidelerin nesip béliimlerinde olmak iizere gazel, murabba,
mesnevi, terkib-bent, ilahi, tarih, tuyug, rubai ve miifret gibi nazim sekilleriyle yazilan siirlerde, bircok
sair tarafindan ele alinan temalardan biri olmustur.

16. yiizy1l Klasik Tiirk edebiyati sairlerinden sakaci, niiktedan, rint mesrepli Cinani, her yil
Miisliimanlar tarafindan sevingle karsilanan, “on bir ayin sultan1” kabul edilen ramazani, Sultan III.
Murad’a sundugu “Kaside-i Ramazaniyye der-medh-i Sultan Murad Han bin Selim Han Rahmetu’llahi
Ta’ala” baslikli kasidesinin nesip boliimiinde islerken, daha ¢ok fakirlikten, yoksulluktan, acliktan, bir
lokma ekmek dahi bulamayistan séz etmis; kasidesinin sonlarina dogru da beklentisinin sadece bir
“baklava parasi’ndan ibaret oldugunu acike¢a dile getirmistir. Cogunlukla ramazan konulu siirlerde
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ramazanin faziletlerine, deger ve kiymetine, toplumda yarattigi sevince deginen sairlerden farkli
olarak Cinani, kasidesinde ramazanin sosyokiiltiirel ve psikolojik etkileri tizerinde durmus, toplumda
ve kendisinde yarattig1 aclik duygusuna fazlaca vurgu yapmis; niiktedan kisiligini 6n plana ¢ikararak
duygu ve diislincelerini samimi ve i¢ten sunmustur.

Cinani, kasidesinde ramazan ile ilgili “rlize, iftar, ezan, mescid, teravih, seheri (sahur), te’hir
eylemek, yoklama, id” gibi dini sozciikleri kullanmis; “agzini bigak agmamak, bogazim almak, can
vermek, dili damagi kurumak, goze tire inmek, kef gegmek, makberden ¢ikmisa donmek, a¢ ayi
oynamaz” gibi atasozlerine ve deyimlere yer vermis; “sofra, gida, ab, bers, afyon, kahve, nan (ekmek),
kursa (¢orek), piste (fistik), badam (badem,), baklava, katdif (kadayif), tatlu, biryan (kebap), kipa
(sirden), makiyan (tavuk), fincan, bigak, matbah (mutfak), tesne (susamis), ag, tok, sikem (mide),
bislirmek, yemek, yutmak™ gibi yeme-igmeyle alakali unsurlar1 anarak benzetme ve mecazlar1 daha
¢ok bunlar iizerinden yapmustir.

Ayrica Cinani, hilalin goriilmesiyle ramazanin gelisine, iftar zamam kandillerin yakilmasma ve
ucurulmasina, mahyalarin asilmasina, ihtiya¢ sahiplerine yardim amach yemeklerin verilmesine,
tiryakilerin bile aya uygun davranmalarina, ramazan ayina mahsus ziyafetlerde akce ve altinlarin
sacilmasina, ramazana has yiyeceklerin hazirlanmasina telmih yapmis; kivrak zekdli, espritiiel,
niiktedan, kanaatkar, yoksul, alim A’mes’i anarak aslinda kendisinin de bu niteliklere sahip oldugunu
dolayl1 yoldan ifade etmistir.
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