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EDITORDEN

Degerli Bilim insanlar,

Uluslararasi Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi'nin onuncu (Aralik, 2024) sayisini
yayimlamis bulunmaktayiz. Bu sayiyla yaym hayatinin 5. yilin1 geride birakan dergimizde, sosyal
bilimlerin pek ¢ok alaninda kaleme alinan nitelikli akademik ¢aligma, derleme, tenkit, tercliime ve kitap
tanitimlarina yer verilmektedir.

Dergimizin bu sayisinda Tarih sahasinda iki, Klasik Tiirk Edebiyati alaninda bir, Yeni Tiirk
Edebiyat1 alaninda bir ve Tiirk Halk Edebiyati sahasinda bir olmak {izere toplam bes makale ile bir
tanitim yazis1 yer almaktadir.

Dergimize makaleleriyle katki saglayan bilim insanlarina ve kiymetli vakitlerini ayirarak
hakemlik yapan hocalarimiza ayr1 ayr tesekkiir ederiz. Ayrica dergimizin bu sayisinin hazirlanmasinda
emegi gecen arkadaslarimiza ve alan editorlerimize de tesekkiir ederiz. Dergimizde yayimlanan
yazilarm alana ve bundan sonra yapilacak caligmalara katki saglamasm dileriz. Ozgiin ve bilimsel
yazilar igeren yeni sayilarda bulugsmay1 temenni ederiz. Saygilarimizla.

Prof. Dr. Nadir ILHAN
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Ozet

Tiirk edebiyatinda hayli etkili olan tasavvuf diisiincesi, ozellikle XI-XIV.
ylizyillarda gii¢lii bir edebi akim haline gelmis, bir¢ok meshur mutasavvif ve sair
iizerinde derin izler birakmistir. Nitekim XIII-XIV. yiizyilda yasamis olan Ytinus
(1240-1320) da tasavvuf diislincesini ve buna dair konulari, bilhassa askla
baglantili olarak vahdet-i viicid anlayisim siirlerinde ¢okga islemistir. ik énce
ibn Arabi tarafindan ortaya atilan ve varhigin birligini benimseyen bu anlayisi
kabul edenler oldugu gibi, reddedenler de olmustur. Bunu kabul edenler, Kur’an
ve hadislerden deliller getirerek savunmaya ¢aligmiglardir. Vahdet-i viiciidu
savunanlarin delil gosterdigi ayet ve hadislere sairlerin de telmihte bulunduklari,
bazen bunlardan alint1 yaptiklari siirlere rastlanmistir. Bu hususta 6ncii isimlerden
birinin Y{nus oldugu fark edilmistir. Zira Y{nus’un, vahdet-i viiciid anlayisina
delil gosterilen ayet ve hadislerin birgoguna siirlerinde atif yaptigi, hatta yer yer
iktibaslara bagvurdugu dikkat ¢ekmistir. Dolayisiyla bu c¢alismada Yt{inus’un
vahdet-i viicidla ilgili siirlerinde alinti yaptig1 yahut telmihte bulundugu ayet ve
hadisler tizerinde durulmustur. Bunlar, tespit edilerek sairin hem bu anlayisa hem
de Kur’an ve hadislere ne derece vakif oldugu ortaya konulmaya calisiimistir.
Icerik analizi ve anlama dayali serh yéntemlerinden yararlamlarak olusturulan bu
¢alismayla Y{nus’un hem vahdet-i viicid diisiincesine gayet vakif hem de bunu
siir diliyle anlatmada son derece usta oldugu, ayrica bu baglamdaki ayet ve hadis
birikiminden hayli haberdar oldugu sonucuna ulagilmustir.

Anahtar Kelimeler: Yinus’un Siirleri, Vahdet-i Viicad, Delil, Ayet, Hadis
Abstract

The Sufi thought, which has had a significant influence on Turkish literature,
became a strong literary movement particularly between the 11th and 14th
centuries, leaving profound marks on many renowned sufi and poet. Yunus
(1240-1320), who lived during the 13th and 14th centuries, extensively explored
Sufi thought and its related themes, especially the concept of wahdat-i wujud (the
unity of existence), in connection with love in his poetry. This doctrine, first
introduced by Ibn Arabi, advocates the unity of all existence. While it has been
accepted by some, others have rejected it. Those who embraced this idea sought
to defend it by providing evidence from the Qur’an and Hadiths. It has been
observed that poets who supported wahdat-i wujud often alluded to or directly
quoted these scriptural sources in their works. Y{nus stands out as a prominent
figure in this regard. Indeed, Ylnus frequently referenced many of the Qur’anic
verses and Hadiths used as evidence for wahdat-i wujud in his poetry and
occasionally incorporated direct quotations. Consequently, this study focuses on
the verses and Hadiths Yinus alluded to or cited in his poems related to wahdat-i
wujud. By identifying these references, the study aims to reveal the extent of
Yanus’s familiarity with this concept as well as his deep knowledge of the Qur’an
and Hadiths. Employing content analysis and interpretative commentary methods,
the research concludes that Y{inus was not only deeply knowledgeable about
wahdat-i wujud but also exceptionally skilled in articulating it through poetic
language. Furthermore, he demonstrated significant awareness of the relevant
Qur’anic and Hadith sources in this context.

Keywords: Yunus’s Poems, Vahdat-i Wiijud, Evidence, Verse, Hadith.
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Giris

Islam’mn muhabbete dayali bir yorumu olan tasavvuf (Isen vd., 2009: 348), 6zellikle XI-XIV.
yiizyillarda Tiirk edebiyatinda son derece etkili olmus bir diisiince ve inang sistemidir. Ik énce VIIL
asirda Irak (Kofe, Basra, Bagdat vb.) cografyasinda ortaya ¢ikmis, daha sonra iran ve Horasan
bolgesine gegmis, ardindan da Orta Asya’da yayilmis olan bu akim (Mengi, 2010: 38), Yesevi
dervisleri ve Horasan erenleri vasitasiyla yaklagik olarak XIII. yiizyildan itibaren Anadolu’da etkili
olmaya baslamistir. Nitekim bu asirda Anadolu’ya yayilan Yesevi, Haydari, Bektasi dervisleri de Tiirk
diliyle eser vererek tasavvuf edebiyatini olugturmuslardir (Mengi, 2010: 48).

Islami dénem Tiirk edebiyati {izerindeki etkisini, aynm1 yogunlukta olmamakla birlikte, XI.
ylizyildan baslayarak yiizyillar boyu devam ettiren tasavvuf, tasavvufi edebiyatin yani sira klasik
edebiyatin varliginda da 6nemli rol oynamistir. Klasik Tiirk sairlerimizin hemen hepsinin tasavvufa
egilimleri oldugu goériilmektedir. Buna gére din dis1 konularda yazan sairler bile tasavvufun kelime ve
terimlerinden yararlanmis, eski siirimizin s6z varligini, siir diinyasini, din dis1 kelime ve sembollerle
tasavvufun kelime zenginligini birlikte olusturmuslardir (Mengi, 2010: 40).

Tasavvufun temeli, evrende tek bir varligin bulundugu, diger varliklarin ise onun yeryiiziindeki
yansimas1 oldugu goriisiine dayanmaktadir. O tek varlik Allah’tir. Oteki varliklar, daha dogru bir
deyisle goriinen her sey, tek varlik olan Allah’in tiirlii goriintiileridir. Bunlar Allah’in anlasilip
bilinmesi (marifet) igin var edilmistir (Mengi, 2010: 38). Vahdet-i viicid® ad1 verilen bu diisiincede,
varligin birligi ilkesinin esas alindig1 goriilmektedir. Bu anlayisa gore varlik (viictid) birdir, ziyade
degildir. O da Allah’n viicidudur. O’nun varligindan bagka bir varlik yoktur (Kam, 2003: 66). Viicid,
Allah’tan ibarettir. Bu itibarla viicid birdir, sayr bakimindan artig, boliinme ve par¢alanmayi kabul
etmemektedir. Viiciidun hiikiim ve tasarrufu biitiin kiinata niifuz edici ve gegerlidir. Alemde var olan
her sey ona bagli ve onunla ayakta durmaktadir (Kam, 2003: 76; Kam, 2009: 62). Nitekim mevcudatin
viicudu, hakikatte viiclid-1 Hakk’tan gayr1 ve kendi basia kaim bir viicid degildir, sadece viicid-1
hakiki kendi bagina kaimdir (Kam, 2009: 67). Dolayisiyla diger varliklarin viicidu O’nun viiciduna
baghdir. Viicid, Hakkin zatin1 yine kendi zatiyla bulmasi anlamia geldigi i¢in O’nun zatindan,
sifatlarindan ve fiillerinden bagka bir sey degildir. Yani viiclid esasen birdir, mevcudat ise O’nun
tecellilerinden ibarettir (Kilig, 2019: 116).

Miimkiinlerin (varligi zorunlu ve muhal olmayan varliklarin) varlik ile nitelenmesi, Hakk’in
kendisi nedeniyle onlarin dis varliklariyla zuhur etmesi demektir. Soyle ki, onlarin varliklarini
Allah’tan kazanmalari, O’nun varlik olmasi bakimindandir. Ciinkii kazamilmis varlik -ki o zuhur
edendir- bu, dis varliklar hakkinda hiikiim vermenin ta kendisidir (Ibn Arabi, 2006: 111/46). Onlar,
Allah’tan varlik kazanmistir. Varlik, Allah’tan farkli olmadig1 gibi O’nun disinda olan ve bu distaki
seyden miimkiinlere verilmis de degildir. Boyle bir sey imkansizdir. Bilakis Allah, Mutlak Varlik
olup, miimkiinler O’nunla ortaya ¢ikmustir (ibn Arabi, 2006: 111/281). Zaten varlik, O’ndan meydana
gelmis, Viicd, yani alemin viicidu Allah’tan gelen s6z ile var olmustur (ibn Arabi, 2008: VI11/302).
Zira Allah, “kiin” emrini vermeseydi varlik Aleminin zuhura gelmesi miimkiin olmayacakti. Ustelik
yaratilmis olan bu alem bir giin de yok olup gidecektir. Buna gore bir varmis bir yokmus misali varlik
dleminin gelip gecici, itibari oldugu, hakiki bir gergekliginin olmadig1 anlasilmaktadir. Zaten Molla
Cami’ye dayandirilan (Eraydim, 2008: 212) ve ibrahim Hakki Hazretleri'nin Divani’'nda da gegen
asagidaki beyit bu durumu 6zetler mahiyettedir:

Kiillii ma fi’l-kevni vehmiin ev hayaliin

! Tbn Arabi tarafindan esasl bir sekilde giindeme getirilen bu anlayis kavram olarak Sadreddin Konevi ve 6grencisi
Saidiiddin el-Fergani vasitastyla literatiire kazandirilmistir (Bk. Kilig, 2019: 117). Dolayistyla Ibn Arabi’nin eserlerinde
vahdet-i viicid kavraminin gegmedigini belirtmek gerekmektedir.
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il

Ev ‘ukasiin fil-meraya ev zilalin

Ibrahim Hakki, G. 216/1 (Kiilekgi ve Karabey, 1997: 352)

Beyitte, kéinatta var olan her seyin vehim, hayal, aynalardaki yansimalar veya golgelerden
ibaret oldugu vurgulamaktadir. Dolayisiyla bu anlayisa gore Mutlak Varlik disindaki varliklarin
gercek anlamda bir viicuda sahip olmadiklarina, var olan her seyin Mutlak Varlik’tan ve O’nun
tecellilerinden ibaret olduguna hiikmedilmektedir (Tanriverdi, 2012: 66).

Evren ve goriinen biitiin varliklarin, ayr varliklar olmayip, Allah’in goriintiileri, yani isim ve
sifatlarinin birer tecellileri oldugu goriislinli savunan ve tesbihi bakis agisiyla varlik konusunu ele alan
vahdet-i viiciid anlayisinda, Allah, evren ve insan bir biitiin iginde diisiiniilmekte, iliskiler bu biitiinliik
icerisinde aranip agiklanmaktadir (Mengi, 2010: 38). Bu itibarla ortada bir ¢oklugun bulundugunu
veya ilahi isimlerdeki birligin viicidi bir toplam oldugunu sanmamak gerektigi, onlarin, distaki
varliklar1 bakimindan degil nispetler bakimindan ¢ok oldugu, Hakk’in zatinin zat olmasi bakimindan
tek oldugu vurgulanmaktadir (Ibn Arabi, 2006: 111/27). Buna gére vahdet-i viiciid anlayisinda, birlik
ve biitiinliikten yana tavir koyan bir yaklasimin sergilendigi idrak edilmektedir. Yaratan ve yaratilan
arasinda bir ayrim yapmak, boliip par¢alamak yerine varligin bir biitiin halinde tasavvur edildigi,
Mutlak Varlik olan Allah Teala’nin isim ve sifatlariyla yaratilmis dlemde tecelli ederek varlik alemini
kusattig1, kainattaki her seyin O oldugu (Heme Ost), dolayisiyla O’nun tecellileriyle dolup tastig:
miisahede edilmektedir.

Vahdet-i viicid anlayisina isarette bulunan yahut siirlerinde, eserlerinde isleyen birgok
sair/yazar olmustur. Nitekim Bayezid-i Bistdmi, Hallac-1 Mansiir, [bn Arabi, Mevlana, Sadreddin
Konevi, Yinus Emre, Nesimi, Niyazi-i Misri gibi iinlii isimler vasitasiyla vahdet-i viicd anlayisi
Islam diinyasinda yayilmaya baslamistir. Siirin ifade imkanlarindan faydalanarak en soyut ve teorik
diisiinceleri genis kesimlere ulastirabilen sifi sairler ise ibn Arabi ve takipgileri tarafindan nazari dille
ve Usllpla anlatilan diisiinceleri sairane bir edayla anlatmig, vahdet-i viicid ve bu gercevede ortaya
cikan diisiinceler genis kitlelere ulagmistir (Demirli, 2009: 27).

Tasavvuf diisiincesinin son derece etkili oldugu bir donemde yasamis olan Mevlana ve Yanus’la
baslayan siir ve edebiyatimizdaki vahdet-i viicid fikri, ylizyillar boyu bir tutku haline gelmistir. Klasik
Tiirk ve mutasavvif sairlerimiz, siirlerinde bu temayi isleyen zengin bir miras birakmislardir (Y1lmaz,
2011: 295). Dolayisiyla basta Yanus Emre olmak tizere, Esrefoglu Rami, Niyazi-i Misri gibi sifi
sairlerin eserlerinde vahdet-i viiclidun ¢esitli konulari ele alinmistir. Nitekim vahdet-i viictidun insan
goriisii, hakikat-i Muhammediyye fikri, insanin alemin gayesi olmasi, fena-beka vb. hususlar onunla
baglantili olarak ortaya konulmustur (Demirli, 2012: 433).

Yanus’un tasavvuf anlayisinda Kur’an ve Stinnet, kendisinden 6nce yasamis mutasavviflarin
diisiinceleri ve tecriibeleri etkili olmustur. Y{inus’un muhabbete dayali diisiince diinyasi insan1 sevime
noktasinda kalmayip ilahi sevgiye yiikselmistir. Ondaki sevgi tedrici olarak zerreden kiireye biitiin
varlig1 i¢ine katan ilahi bir aska doniismustiir. Siirlerinde ¢evresinden, tabiattan, insani degerlerden
birtakim 6rnekler verse de Y{inus hi¢bir zaman maddi unsurlar1 gaye edinmemistir. Her seyin 6ziinde
bulunan Mutlak Varlik (Allah) i¢in, varliklara ve insana 6zel bir deger atfetmistir. Onun tarif ettigi
insan Hz. Peygamber’in sahsinda temsil edilen “insan-1 kdmil” (er kisi) tipidir (Tatci, 2013: 604).

Vahdet bilincine sahip olan yani O’ndan baska bir varlik ve Mutlak Hakikat olmadiginin
suuruna varan Yanus, ¢coklukta birligi, birlikte de ¢oklugu gormiistiir. Var olanin sadece Hakk ve
O’nun tecellileri oldugunu idrak etmistir. Divan’inda da vahdet-i viictd, tevhid konularini daha yogun
bir sekilde ele almigtir (Aydogan, 2022: 38-39).
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Vahdet-i viicid inanct baglaminda Yanus’un siirleriyle ilgili daha once c¢alismalarin yapildigi
goriilmektedir.? Ancak bu konu igin delil gosterilen ayet ve hadislerin Y(nus’un siirlerinde ne derece
yansimalarin1 bulduguna yonelik bir ¢alisma yapilmamistir. Dolayisiyla boyle bir ¢alisma ile vahdet-i
viicid gibi tartigmali® bir konuda Y{nus’un dini birikimini de kullanarak bu anlayis1 ne olgiide
benimsedigi ortaya konulmustur.

1. Vahdet-i Viiciid Diisiincesi icin Delil Gosterilen Ayet ve Hadisler

Vahdet-i viicid anlayis1 idrak edilmesi gii¢ olup, seriat (din) ile de farklilagan yonleri oldugu
icin ¢okca elestirilmistir. Bu anlayisi kabul eden mutasavviflar da haliyle yapilan elestirilere karsi en
basta ayet ve hadislerden deliller getirmislerdir. Hallac-1 Manstr’un “Ene’l-Hak” soziinti ve Bayezid-i
Bistdmi’nin “Siibhdni ma-a‘zame sani” seklindeki ifadesini de bu anlayis i¢in delil gostermislerdir.
Bunlardan ¢ogu yegane hiikiim ve irade sahibi, ezeli ve ebedi mutlak bir varlik olarak Allah Teala’ya
ait Ozelliklerin siralandig1 delillerdir. Ayrica yaratilmis alemin fani olusu, asil baki/kalic1 olanin ise
yine Allah Teala oldugunu haber veren bilgilerin de deliller arasinda gdsterildigi miisahede
edilmektedir.

1.1. Ayetlerden Deliller

Vahdet-i viicid 6gretisini savunanlar, birgok Islami ilimde oldugu gibi, éncelikle ayetlerden
deliller getirerek bunu savunmuslardir. Ustelik hem kendi itikatlarnin dogru oldugunu ispat etmeye
hem de muhataplarinin zihnindeki siipheleri gidererek bdyle bir anlayisin varligi konusunda onlari
ikna etmeye ¢alismiglardir. Bu diisiince sistemi i¢in mutasavviflar tarafindan delil gosterilen ayetler,
daha ziyade Ismail Fenni Ertugrul’un kitabindan (bk. 1991: 45-54) ve bu konuda yazilmis baska
eserlerden yararlanilarak tespit edilmistir. Burada verilen ayetler duruma goére tamamen degil de bu
Ogretiye delil gosterilen kismiyla alintilanmig, konu ve tema bakimindan bir arada degerlendirilmis ve
hangi agidan vahdet-i viictd ile iligkilendirilebilecegi iizerinde durulmustur.

“Iste bunlar Allah’in, sana hak olarak okudugumuz ayetleridir...” (Bakara, 2/252; Al-i Imrén,
3/108)* ayetleri ile “Rahmén, Kur’an’1 dgretti.” (Rahman, 55/1-2); “O halde, biz onu okudugumuz
zaman, onun okunusuna uy.” (Kiyadme, 75/18) seklinde buyurulan ayetlerde Kur’an’it okuyan ve
Ogretenin Allah Teala oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla bu ayetlerde okuma eylemini
gerceklestirenin Cebrail (as) yahut Hz. Peygamber degil, bizzat Kelam sifatiyla muttasif olan Allah’in
oldugu vurgulanmaktadir. Bir bakima O’nun Kelam sifatiyla tecelli ettigine isarette bulunulmaktadir.

“0, sizi rahimlerde, diledigi gibi sekillendirendir. O’ndan bagka ilah yoktur. O, mutlak gii¢
sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.” (Al-i Imran, 3/6). Daha ana rahminde iken insan1 diledigi gibi
sekillendiren, yani onu hi¢bir zaman basibos birakmayan Yaraticinin tek bir ilah, mutlak gii¢, hiikiim
ve hikmet sahibi olarak O’nun her an yaratma halinde, yeni bir ilahi tasarrufta (Rahman, 55/29)
oldugu haber verilmektedir. Dolayisiyla olus ve yok oluslardan ibaret olan bu alem {izerinde Allah
Teala’nin Tekvin, Miibdi’, Masavvir gibi isim ve sifatlariyla tecelli ettigine dikkat ¢ekilmektedir.

“(Savasta) onlar1 siz 6ldiirmediniz, fakat Allah onlar1 6ldiirdii. Attigin zaman da sen atmadin,
fakat Allah atti. Mii’minleri, tarafindan giizel bir imtihanla denemek igin Allah Oyle yapti. Siiphesiz
Allah hakkiyla isitendir, hakkiyla bilendir.” (Enfal, 8/17). “Andolsun, i¢inizden, cihad edenleri ve
sabredenleri belirleyinceye ve durumlarinizi ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz.” (Muhammed,
47/31). Savagta diigmanin oldiiriilmesi, okun karsi tarafa atilmasi hadisesinde bunu yapanin Allah
Teala oldugu belirtilmekte, dolayisiyla 6ldiirme ve atma eyleminin aslinda O’ndan sadir olduguna

2 Kaynakca kisminda da yer verilen Ekrem Demirli ve Hatice Aycan Aydogan’in makaleleri bu hususla ilgili calismalar
arasinda sayilabilir.

3 Bu konuya dair éncelikli olarak Ismail Fenni Ertugrul’un Vahdet-i Viiciid ve Ibn Arabi, Ferid Kam’m Vahdet-i Viiciid adh
eserlerinden detayli bilgi almabilir.

4 Sure ve ayet numaralarinin gsterilisinde, “(sure ismi, sure numarasi/ayet numarasi)” seklindeki klasik {islup
benimsenmistir.
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isaret edilmektedir. Bunun yani sira diismana karsi yapilan savasin, cihadin imtihan amacl olduguna
dikkat ¢ekildigi gibi, imtihan1 yapanin, deneme eylemini gergeklestirenin de yine Allah oldugu
vurgulanmaktadir. Buna gore asil hiikiim ve irade sahibi varligin kullar degil, bizatihi Yaraticinin
kendisi oldugu belirtilmektedir.

“Sana yeminle baglilik s6zii verenler gercekte bu sozii Allah’a vermis oluyorlar, Allah’in eli
onlarin elleri iizerindedir...” (Fetih, 48/10) seklinde buyurulan ayette, Hz. Peygamber’e baglilik s6zii
verenlerin aslinda Allah’a bu s6zii verdikleri, Allah’in kudret ve iradesinin onlarin eli {izerinde oldugu
haber verilmektedir. Bunun yani sira, “Bilmiyorlar m1 ki, kullariin tovbesini kabul eden Allah’tir,
sadakalar1 kabul eden de O’dur.” (Tevbe, 9/104) ayetinde de tovbeleri ve sadakalar1 kabul edenin
Allah oldugu vurgulanmaktadir. Boylece verilen sozde, yapilan tovbe ve hayr u hasenatta kulun
bizatihi muhatap oldugu varligin Allah Teala olusu nazara sunulmaktadir.

Bir ayette, “De ki: “Sizin igin gorevlendirilmis bulunan 6liim melegi caninizi alacak...” (Secde,
32/11) diye buyurulmakta, canimizi almakla oliim meleginin gorevlendirildigi, yani onun bu isi
yapmaya araci kilindigi, asil dldiiren ve hayat veren varligin Allah oldugu bildirilmektedir. Zaten,
“Allah, 6liim vakitleri geldiginde insanlar1 vefat ettirir, 6lmeyenleri de uykularinda 6lmiis gibi yapar.”
(Zimer, 39/42) ayetinde 6lim zamani gelenleri dldiirenin Allah oldugu vurgulanmakta, 6ldiirme isi
yapanin da bizzat el-Miimit ismiyle Yaratici oldugu idrak edilmektedir. Nitekim buraya kadar delil
olarak sunulan ayetler ve benzerleri Allah Tealda’nin yaratiklardan meydana gelen fiilleri kendine
nispet etmeye yoneliktir. Mutasavviflara gére bunun sebebi biitiin yaratilmiglarin Hakk’in viicudu ile
kaim ve onda zahir olmasidir (Ertugrul, 1991: 47).

Iman edenlerin en ¢ok Allah’1 sevdigi, bazilarmin da tanr edindikleri putlar1 ziyadesiyle
sevdikleri haber verilen ayetin devaminda, ‘“Keske zalimler -azapla yiliz yiize geldiklerinde
anlayacaklar1 gibi- simdi de biitiin kuvvetin Allah’a ait oldugunu ve Allah’m azabmin ¢ok siddetli
oldugunu anlasalardi!” (Bakara, 2/165) seklinde buyurulmakta, kudretin biitiiniiyle Allah’a
hasredildigine dikkat ¢ekilmektedir. Buna gore zatindan ayrilmayacagi agisindan Allah’in sifati olan
kudretin agiga ¢iktig1 her yerde ilahi zatin da mevcut olmasi zorunludur. Nitekim bu durum “La havle
ve 14 kuvvete illa billah” (Kuvvet ancak Allah iledir) (Ertugrul, 1991: 47) ifadesinde de karsiligim
bulmaktadir. Dolayisiyla Allah’in, kudret sifatiyla dlemde tecelli ettigi, dahasi bununla varliklar
tizerinde tasarrufta bulundugu anlagilmaktadir.

Vahdet-i viicid inancinda hakiki, baki, ezeli ve ebedi olan varligin Allah Tedla oldugu, buna
mukabil yaratilmis alemin yok olmaya mahkiim, fani ve gecici oldugu iizerinde durulmaktadir.
Nitekim bu hususta, “Allah ile birlikte bagka bir tanriya yalvarma! O’ndan baska tanr1 yoktur. O’nun
zatindan bagka her sey yok olacaktir. Hiikim yalnizca O’nundur ve siz ancak O’na
dondiirtileceksiniz.” (Kasas, 28/88) ve “Yeryliziinde bulunanlarin hepsi fanidir. Azamet ve kerem
sahibi rabbinin zat1 ise baki kalir.” (Rahman, 55/26-27) seklinde buyurulan ayetleri 6rnek gostermek
mimkiindiir. Nitekim zatiyla kaim, bir ve tek olan Allah Teald’ya nispetle sonradan meydana gelmis,
degisebilen, parcalanip eksilebilen, fani, cesitlilik ve ¢oklugu (kesret, taaddiit) ifade eden esyanin
vucidu gergek viicid olmayip, O’nun sim ve sifatlarinin tecellilerinin g¢esitli sekillerde goriintiisiidiir
(Eraydin, 2008: 218). Buna gore ayetlere bakildiginda ilahi zatin baki kaldigi, O’nun zat1 haricinde
biitiin varliklarin fani oldugu bildirilmekte, sonlu olan varliklarin bir hakikatinin olamayacagi, adeta
sanal gergekligi andirdiklart anlagilmaktadir.

[lahi yakinlik, yani Yaratan’in, kullarina kendilerinden ¢ok daha yakin olmasi, varligimizin asil
sahibinin O oldugu ve varligin bir tek hakikatten ibaret oldugu gercegini akla getirmektedir. Bununla
ilgili olarak, “Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki sliphesiz ben yakinim, bana dua ettiginde
dua edenin dilegine karsilik veririm.” (Bakara, 2/186), “Andolsun, insan1 biz yarattik ve nefsinin ona
verdigi vesveseyi de biz biliriz. Clinkii biz, ona sah damarindan daha yakimz.” (Kaf, 50/16) ve “Biz
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ona sizden yakiniz, fakat gdéremezsiniz.” (Vaki‘a, 56/85) ayetleri ile bize bizden daha yakin bir
varligin kontrolil altinda bulundugumuz gercegine isaret edilmektedir.

[lahi yakinligin bir diger gostergesi de Allah Teala’nin bizimle beraber olmasi durumudur. Buna
gore esref-i mahlukat olan insan, yaratildiktan sonra bu alemde 6yle basibos birakilmamis, ilahi bir
gozetim ve beraberlik ile hem desteklenmis hem de kontrole tabi tutulmustur. Nitekim bir ayette
Allah’1n, nerede olursak olalim bizimle beraber oldugu ve yaptiklarimizi gérdiigi (Hadid, 57/4) haber
verilmekte, baska bir ayette de “Allah, sdyle dedi: “Korkmayin, ciinkii ben sizinle beraberim. Isitirim
(Taha, 20/46) seklinde buyurulmaktadir. Yine bir ayette, hicret esnasinda bir magaraya

9999

ve gorlrim.
sigindiklarinda diismanlarin Hz. Peygamber’e zarar vermesinden korkup tasalanan Hz. Ebubekir’e iki
kisiden biri olarak Resulullah’in “Tasalanma! Allah bizimle beraberdir.” (Tevbe, 9/40) dedigi ifade
edilmektedir. Buna gore Allah bizimle beraber oldugu i¢in korku, gam, tasa gibi olumsuz duygulara
kapilmamamiz gerektigi vurgulanmaktadir.

Hz. Misa’nin Allah Teédld’y1 gérme istegini haber veren ayet, vahdet-i viicid ve bu baglamda
ilah1 ask konusundaki dikkat ¢ekici ayetlerden biridir. Nitekim bu ayette “Misa, belirledigimiz yere
(Tar’a) gelip Rabbi de ona konusunca, “Rabbim! Bana (kendini) gdster, sana bakayim” dedi. Allah da,
“Beni (diinyada) katiyen goremezsin. Fakat (su) daga bak, eger o yerinde durursa sen de beni
gorebilirsin.” dedi. Rabbi, daga tecelli edince onu darmadagin ediverdi. Mlsa da baygm diistii.”
(A‘raf, 7/143) buyurulmakta, bdylece Allah’in zatinin goriilemeyecegi, ancak cemal ve celaliyle
alemde tecelli ettigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla bu alem, Hak Teédld’nin isim ve sifatlarmin
yansimasini buldugu bir aynayir andirmaktadir. Bir bagka ayette ise “Siiphe yok ki, ben senin
Rabbinim. Hemen ayakkabilarimi ¢ikar. Ciinkii sen mukaddes vadi Tuva’dasin.” (Téha, 20/12) diye
buyurulmakta, Hz. Mtisd’nin hem ilahi nurun agacta tecelli edisini gérmesi hem de ilahi hitaba mazhar
olmasi olayina yer verilmektedir. Buna gore ilahi hitabin, ates suretine biirlinmiis olan bir agactan Hz.
Miisa’ya ulagmasi durumu vahdet-i viicid diisiincesi agisindan oénemlidir. Zira Allah Teédla’nin celal
nuruyla agaca tecelli etmesi misali Hallac-1 Manslr drneginde oldugu gibi Hakk ismiyle de bir insanda
tecelli ettigi goriilmektedir. Ote yandan Hz. M{isd’nin o an atese ¢ok ihtiyaci oldugu icin Hak Teala
onun istedigi sey olan ates suretinde tecelli etmis ve bdylece onun beklentisine gore bir mukabelede
bulunmustur (Ertugrul, 1991: 53).

“Biz, Allah’in boyasiyla boyanmisizdir. Boyas1 Allah’inkinden daha giizel olan kimdir?”
(Bakara, 2/138) ayetinde ilahi renge boyanmak, O’nun isim ve sifatlarinin kul {izerindeki yansimalar1
olarak yorumlanabilmektedir. Parlak cilali aynada ilahi cemale dair tecellilerin aksetmesi misali,
Allah’tan gelmis (Bakara, 2/156), O’nun sureti iizere yaratmis (Buhari, Istizan, 1), ona kendi ruhundan
iflenmis (Hicr, 15/29) olan kulun, bu renge biiriindiigii ve ilahi bir nefha tasidig anlagilmaktadir.

“Allah goklerin ve yerin nurudur...” (Nir, 24/35) ayetinden hareketle bu ilahi nur sayesinde
varlik dleminin zuhura geldigini s6ylemek mimkiindiir. Zira alem bu nur ile dolu olup, essiz bir denizi
andiran bu nurun siniri, sonu bulunmamaktadir. Hayat, ilim, irade, kudret bu nur ile varligin1 idame
ettirmektedir. Esyanin gérmesi, isitmesi, sevilmesi ve tasarrufu bu nur sayesindedir. Denilebilir ki her
sey bu nurdan ibarettir (Kam, 2003: 66). Buna gdre nurun olmamasi durumu karanliin olmasi
anlamina gelmektedir. Zaten Allah Tedlda’nin, “kiin” emrini verip de varliklar yaratmazdan evvel
mutlak ama mertebesinde oldugu, varliklarin ise a ‘ydn-1 sdbite denilen formlar halinde ilm-i ilahide
mevcut bulundugu belirtilmektedir. Bu durum zifiri karanlikta esya ve renklerin ayirt edilememesi,
hatta goriinmemesine benzemektedir. Nitekim esya ve renkler 1sik/nur oldugu zaman belirginlik
kazanmaktadir. Dolayisiyla bu nurun tecellisiyle vahdetten kesretin, yani miisahede aleminin zuhur
ettigini sdylemek imkan dahilindedir.

“Rabbinin gdlgeyi nasil uzattigm gérmez misin? Isteseydi onu sabit kilardi. Sonra biz giinesi
gdlgeye delil kildik.” (Furkan, 25/45) ayetinde delil kilinan giines, Hakk’mn Nir ismidir. Ote yandan
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“Velékin idrak, ism-i Nir ile vaki” mealindeki sdzde oldugu gibi bir cismin gélgesinin idraki, nasil ki
giines ile ortaya cikar ise, Hakk’in gdlgesi olan 4lemin idraki de O’nun Nir ismi ile meydana
gelmektedir. Zaten golgelerin varhigi ve idrakinin giines ile olduguna his/duyularimiz sehadet
etmektedir. Zira gilinesin nuru yayilmadik¢a golgenin varligi olmayacaktir. Meseld gece karanlikta
ayakta duran bir sahsin golgesi zahir olmamaktadir. Iste bunun gibi, gdlge mesabesindeki alemin
varligi dahi ancak Hakk’in Nar ismiyle ortaya cikmaktadir (ibn Arabi, 2017: 1/604). Ustelik
mutasavviflara gore bu ayette gecen “zill” izafi varlik manasindadir. Allah Teéla’nin miimkiin varliga
a‘yan suretinde tecellisinden ibarettir. Buna zahir-i viiclid ve zahir-i miimkinat adi da verilmektedir
(Ertugrul, 1991: 47-48). Bu ayette golgenin uzatilmasini tasavvuftaki bast (yayma) hali ile agiklamak
da miimkiindiir. Zira Allah, &lemdeki yaratilis1 yaymasa, yani siirekli bir olus hali gergeklesmese
varligin devamliligi olmayacakti. Giines burada ilahl nuru temsil edecek tarzda diisiiniiliirse ilahi
nurun varlik alemi lizerinde tecelli etmesiyle ve gdlgenin uzamasiyla miimkiinatin siirekli bir sekilde
zuhura geldigi anlasilmaktadir.

Nesimi bir beytinde “Derya-y1 muhit ciisa geldi/Kevn ile mekan hurtisa geldi” (Ayan, 1990: 53)
demekte, vahdeti simgeleyen kusatici deryanin cosuverdigini, boylece varliklar ve kainatin cosup
giiriiltii ¢ikariverdigini dile getirmektedir. Ote yandan burada gegen “derya-y1 muhit” terkibiyle sairin
kendisini yahut gonliinii kastettigini s0ylemek miimkiindiir. Bununla birlikte derya/deniz imgesinin
tasavvufta vahdeti temsil etmesine istinaden beyitten, sonsuz/kusatici okyanusu andiran ilahi birlikten
kesretin kopuverdigi, deryanin dalgalandig1 anlagilmaktadir. Nitekim, “Goklerdeki her sey, yerdeki her
sey Allah’mndir. Allah, her seyi kusaticidir.” (Nisa, 4/126) seklinde buyurulan ayet ile “...1yi bilin ki,
O, her seyi kusatandir.” (Fussilet, 41/54) ayetinde bu duruma atif yapildigini sdylemek miimkiindiir.
Zaten mutasavviflara gére bu ihata giinesin 151k ve golgeleri, ruhun bedenleri, suyun dalgalarn
kusatmasi gibi bir ihatadir (Ertugrul, 1991: 53).

“Allah, gokleri ve yeri hak ve hikmete uygun olarak yaratt1.” (Nahl, 16/3) ve “Biz, gokleri, yeri
ve her ikisi arasinda bulunanlari ancak hakka ve hikmete uygun olarak yarattik.” (Hicr, 15/85)
seklinde buyurulan ayetlerde gokler ve yerin hak ve hikmete uygun olarak yaratildig:
vurgulanmaktadir. Dolayisiyla kdinatin yaratilisinda Hakk ve Hakim isimlerinin tecelli ettigi, zaten
Hakk isminin bir yansimasi olarak varlik aleminin zuhura geldigi anlagilmaktadir. Hallac-1 Mansir’un
“Ene’l-Hak” demesinin temelinde de bu vardir. Zira o ilahl zatin hem Halik’a hem de mahlukata
bakan ismini zikrederek aslinda hakikate eristigini, hakki buldugunu, hakta fani oldugunu sdylemistir.

Insanoglunun kékleri vahdet alemindedir. Zira oradan bu kesret dlemine génderilmisiz. Ayrilik
ve aski tatmak icin bu diinya gurbetine gelen/diisen insanin buradaki kalma siiresi gecicidir, doniisii
yine vahdet alemine olacaktir. Zaten bir ayette “Dogrusu biz Allah’a aidiz ve kuskusuz O’na
donecegiz.” (Bakara, 2/156), bir bagka ayette de “Goklerin ve yerin gaybini bilmek Allah’a mahsustur.
Biitiin isler O’na déndiiriiliir.” (Had, 11/123) seklinde buyurulmaktadir. Bu ayetle ilgili olarak Ibn
Arabi, Hakk’a riicu eden bir seyin Hakk’in ‘aym oldugunu, zira keskin nazar séhibi birinin viicidda
Hakk’mn gayrn bir viiclid gormeyecegini ve Hak Teala’nin “Emrin kiillisi Hakk’a riicu eder” soziinde
kesif yoluyla elde edilen bilginin bu oldugunu ifade etmektedir (2017: 1085).

Evvel, ahir, zahir ve batin olan, her seyi bilen Allah Teéla (Hadid, 57/3), her seyi isiten ve goren
bir ilah olup (Enfal, 8/61), zati ve bunun alemdeki yansimalar1 olan sifatlariyla kainati kusatmis
durumdadir. Nitekim bir ayette de “Goklerdeki ve yerdeki her seyi Allah’in bildigini gérmiiyor
musun? Ug kisi gizlice konusmaz ki, dérdiinciileri O olmasin. Bes kisi gizlice konusmaz ki altincilari
O olmasin. Bundan daha az yahut daha ¢ok da olsalar, nerede olurlarsa olsunlar, O mutlaka onlarla
beraberdir. Sonra onlara yaptiklarin1 Kiyamet giinii haber verecektir. Allah, her seyi hakkiyla bilir.”
(Miicadele, 58/7) buyurulmakta, O’nun sonsuz ilmiyle bizim her halimizden haberdar oldugu, Rakib
ismiyle bizi gozetledigi ve bize ¢ok yakin oldugu ifade edilmektedir.
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Kitabullah olan Kur’an-1 Kerim’in yan1 sira kainat kitab1 ve insan, Allah’in varligini gdsteren
delillerle dopdoludur. Dolayisiyla dis alem (afakta) ve kendi i¢ alemimizde (enfliiste) olan her sey bizi
O’na gotiirmektedir. Nitekim su ayetlerde, “Varligimizin delillerini, (kainattaki ugsuz bucaksiz)
ufuklarda ve kendi nefislerinde onlara gosterecegiz.” (Fussilet, 41/53), “Kesin olarak inananlar igin
yeryliziinde ve kendi nefislerinizde bir¢ok alametler vardir. Hala gérmiiyor musunuz?” (Zariyat,
51/20-21) diye buyurulmaktadir. Bunun yani sira dogunun da batinin da Allah’a ait oldugu, nereye
donersek donelim Allah’in veghinin (zatinin) orada bulundugu, siiphesiz zat ve sifatlarinda sinirsiz
olan Allah’m her seyi hakkiyla bildigi (Bakara, 2/115) haber verilmektedir. Dolayisiyla gerek insan
gerekse dlemde O’nun isim ve sifatlarinin yansimalarini buldugu, zerreden kiirreye biitiin varlik
aleminin kendi lisan-1 halleriyle O’nu zikrettikleri, goriip hissedebilenlere de anlattiklar1 ima
edilmektedir.

Sebepler dleminde yasadigimiz i¢in bazen bir olayin asil failinin Allah Teéld oldugunu unutup,
aract konumdaki varlig1 isi yapan olarak gorme gafletinde bulunabilmekteyiz. Oysa O dilemese ne
bulut yagmur yagdirabilir ne toprak {irlin yetistirebilir. Emrimize amade kilinan varlik alemine bunu
emreden yegane varlik Yaraticidir. Nitekim ektigimiz tohumun topraktan bitmesinde bizim degil,
O’nun dahli bulunmakta (Vakia, 56/63-64), yine igtigimiz suyu buluttan indirenin biz degil, bilakis O
oldugu (Vakia, 56/68-69) haber verilmektedir.

Vahdet-i viicid diistincesiyle ilgili kilinan ayetlerden, varliklar ve hareketlerinde, iradi olarak
yapilan eylemlerde, yasanan hadiselerde biitlin her seyin asil kaynaginin Allah Teala oldugu sonucuna
ulasmak miimkiindiir.

1.2. Hadislerden Deliller

Vahdet-i viicid inanci i¢in bazi hadislerin delil olarak gosterildigi miisahede edilmektedir.
Ancak hadislerin, hem ayetler kadar bir yek(n tutmadigi hem de bir kisminin sadece mutasavviflar
tarafindan kabul edildigini belirtmek gerekmektedir.

Mutlak Varlik olarak Hak Teala’nin, kdinati yaratmadan evvel nerede olduguna yonelik Hz.
Peygamber’e sorulan bir soru iizerine o, “Altinda ve {istlinde hava bulunmayan, bizce mechul ve
karanlik bir yerde (amada) idi ve Arsm su iizerinde yaratmugtr.” (Tirmizi, Tefsir, 12)° diye
buyurmaktadir. Bununla, “Allah vardi ve O’ndan baska hi¢bir sey yoktu. Arsi da su lizerinde idi.”
(Buhari, Bed’w’l-halk, 1) hadisinin kastedildigini sdylemek miimkiindiir. Ustelik ibn Arabi “Allah
halki zulmette yaratti, onlarin {izerine nurunu yaydi” (Tirmizi, Iman, 18) hadisinde gegen
zulmet kelimesinin amd kelimesiyle aymi anlama geldigini ifade etmektedir. Boylece o, yaratiligin
yokluktan meydana geldigini, Allah’in zati sifatinin nir, yaratilmis alemin asli sifatinin ise karanlik,
korliik (amd) oldugunu, ilahi nurun karanli§i aydinlatmasi sonucunda varligin ortaya c¢iktigin
belirtmektedir (Uludag, 1989: 553).

Bizleri goriip gozetleyen, her halimizden haberdar olan Allah Teala, bizimler beraber ve bize
sah damarimmizdan daha yakindir. Nitekim Hz. Peygamber, hicret esnasinda magaraya gizlendiklerinde
kendisine eslik eden Hz. Ebu Bekir’in korkup endise etmesinden dolayi, Tevbe Suresi 40. ayette de
gectigi iizere, ona “Uziilme Allah bizimle beraberdir.” demistir (Ertugrul, 1991: 55). Buna gore
varligini siirekli yan1 bagimizdaymis gibi bize hissettiren Allah Tedla’nin uzaklarda degil igimizde
aranmasi gerektigi anlagilmaktadir.

Hz. Peygamber bir hadisinde “Ey insanlar! Kendinize nazik/iyi davranin. Siiphesiz siz sagira ve
gaibe degil, isiten ve yakin olana dua edersiniz. O sizinle beraberdir.” (Miislim, Zikr, 44) diye
buyurmakta, Yaraticinin bizimle beraber ve son derece bize yakin olduguna isaret etmektedir. Nitekim

5 Hadis kaynaklarmin gésterilisinde klasik tislup takip edilmistir. Buna gore parantez igindeki isim hadis kitabmin yazarini,
sonraki kelime bab basligini, devaminda gelen sayi/rakam ise bab numarasini vermektedir. Ancak Miislim’in eserinde
sondaki sayi/rakam, bab numarasini verecek sekilde degil, hadis numarasini verecek tarzda diizenlenmistir.
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mutasavviflara gore bu hadisle, Allah Teala’nin her yerde hazir ve hicbir seyden gaib olmadigi
kastedilmektedir (Ertugrul, 1991: 55).

“Siiphesiz Aziz ve Celil olan Allah kiyamet giinii soyle der: ‘Ey Ademoglu! Hasta oldum beni
ziyaret etmedin.” Kul: “Ya Rab, sen alemlerin Rabbisin ben seni nasil ziyaret ederim?’ Bunun iizerine
cevap olarak, ‘Bilmiyor musun filan kulum hastalandi, ona gitmedin. Bilmiyor musun ki eger onu
ziyaret edeydin beni onun yaninda bulurdun.”” (Miislim, Birr, 43) seklinde buyurulan hadiste, Allah
Teala’nin kullarinin yaninda, onlarla beraber oldugu ifade edilmektedir.

Vahdet-i viicid anlayisinda tecelli kavrami 6nemli bir yere sahiptir. Zira Allah’in isim ve
sifatlariyla yarattigi varliklarda, 6zellikle de insanda tecelli ettigi, adeta bu bakimdan Yaratan ve
yaratilan (insan) arasinda bir biitiinliiglin olustugu ifade edilmektedir. Nitekim bir hadiste, “Kulum,
farz ibadetlerden daha sevimli bir seyle bana yaklagamaz. Nafile ibadetlerle de bana yaklasmaya
devam eder. Sonugta ben onu severim. Sevince de onun isiten kulagi, goren gozii, tutan eli, yiiriiyen
ayag1 olurum. Benden istediginde ona veririm. Bana sigindiginda onu korurum...” (Buhari, Rikék, 38)
buyurulmakta, ilahi sifatlarin kurbiyet makamina erisen kulda nasil da tam manasiyla aksini
bulduguna atif yapilmaktadir. Bu durum bir nevi seyr i siiliik yolculugunun sonunda ulasilan
fenafillah ve bekabillah mertebelerindeki biitiinlesmeyle de benzerlik arz etmektedir.

“Namaz miiminin miracidir.” hadisini ¢agristiran “Namaz miiminin nurudur.” (Aclini, 2019:
111/45) seklindeki hadis ile namazin, Yaratan ile yakinliga aracilik eden ibadet olusu vurgulandig: gibi,
bir bagka hadiste de “Siiphesiz sizin her biriniz namaza durdugu vakit Rabbi ile miinacat eder veya
siiphesiz Rabbi o kisi ile kiblesi arasindadir.” (Buhéri, Salat, 33) buyurulmakta, namaz esnasinda
kulun adeta miracin1 yasadigi, bu vesileyle bir bakima vahdette wvuslati gergeklestirdigi
anlasilmaktadir.

Hz. Peygamber bir hadisinde “Beni géren Hak Teala’y1 gérmiistiir.” (Miislim, Rii’ya, 11)
demekte, boylece ilahi cemalin kendinde tecelli ettigine isaret etmektedir. Zaten tasavvufta ilahi isim
ve sifatlarin en giizel sekliyle insanda tecelli ettigi diisiiniilmekte, Hz. Peygamber’in ise insan olarak
bunlar1 en mitkemmel sekliyle kendinde tagidigi ifade edilmektedir.

2. Ayet ve Hadislerden Hareketle Yinus’un Siirlerinde Vahdet-i Viiciid Anlayisi

Yinus Emre’nin siirlerinde, kisacasi Divan’inda islenen konularin baginda ilahi agk, insan-1
kamil ve vahdet-i viicid diislincesi gelmektedir. Ylnus, din, tasavvuf ve ahlaka dair baska bir¢ok
konuya da yer vermekle birlikte, ilahi agk ve vahdet-i viiciid zaten birbiriyle yogun bir sekilde irtibath
oldugu icin siirlerinin epey bir kismini bu iki konunun olusturdugu dikkat cekmektedir. Ustelik
vahdet-i viicid igin delil olarak gosterilen ayet ve hadislere de ¢ogunlukla atif yaptigi goriilmektedir.
S6z konusu deliller yukarida ele alindigi icin olabildigince tekrara diismemek maksadiyla asagidaki
basliklarda bu husustaki ayet ve hadislerin gectigi yerler/kaynaklar sadece parantez i¢inde gosterilmis,
metinlere ayrica yer verilmemeye c¢aligilmistir.

2.1. Hicbir Sey Yok iken Allah’in Var Olmasi

Allah Tedld ezeli (baslangici olmayan) bir varlik olup, Oncesiz ve sonrasiz, yani ebedidir
(sonsuzdur). Hicbir sey yok iken O’nun var ve amada oldugu ifade edilmektedir. Bu durum ibn
Arab1’nin hazarat-1 hams (bes hazerat) diye isimlendirdigi mertebelerin ilki olan, heniiz zat ve sifat
ayriminin olmadigi Ahadiyyet mertebesine karsilik gelmektedir. Konuyla ilgili sinirhi sayidaki ayet ve
hadise Ynus’un az da olsa degindigi goriilmektedir.

Yogidi bu barigah varidi ol padisah
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Ah bu “15k elinden ah derd oldi derman bana (12/4)°

Bu diinya (bargah: padisah ¢adir1) yok iken, mutlak irade ve hiikiimranlik sahibi o Padisah’in
var oldugunu soyleyen Ylnus, Buhari’de gecen “Allah vardi ve O’ndan bagka higbir sey yoktu.”
hadisine atif yapmaktadir. Ustelik diinya yaratilmadan énce var olan o Padisah’a duydugu ask1 ve bu
derdin kendisi i¢in derman oldugunu dile getirmektedir.

Ciin dosta gider yolum miilk-i ezeldiir iliim

Hak’dan soyler bu diliim ne kul ne sultan bana (12/3)

Yinus, yukaridaki beytinde, nitekim yolunun dosta gittigini, ilinin ezel miilkii oldugunu, dilinin
de Hakk’tan sdyledigini vurgulamakta, kendisi i¢in artik kul ve sultan ayriminin kalktigini, dolayisiyla
vahdet aleminde kul ve sultanin farkinin olmadigim dile getirmektedir. Burada sairin, Bakara Suresi
156. ayete telmih yaptigim soylemek miimkiindiir. Ustelik ezel miilkii, “Hani Rabbin (ezelde)
Ademogullarinin sulplerinden ziirriyetlerini almus, onlari kendilerine karsi sahit tutarak, “Ben sizin
Rabbiniz degil miyim?” demisti. Onlar da, “Evet, sahit olduk (ki Rabbimizsin)” demislerdi.” (A‘raf,
7/172) ayetini akla getirmektedir. Zira mutasavviflara gore ruhlar dleminin toplandigr bu meclis
ortaminda kulun ilahi cemali gérmesiyle Rabbine olan muhabbeti baslamistir. Bu olayin ezelde
gerceklesmesine binaen Ibn Arabi, Mevlana ve Y{inus gibi bazi mutasavviflar ilahi muhabbetin ezeli
oldugunu ifade etmisler, boylece ezeli ask konusunu giindeme getirmislerdir (Piircevadi, 2020: 439-
440). Buna gore sairin ilahi agk ve bu baglamda vahdet-i viiciid diisiincesini bu iki ayete isaret ederek
ortaya koydugu goriilmektedir.

2.2. Allah’in Bizimle Beraber ve Bize Bizden Yakin Olusu

Allah Tedld bircok ayette ve bir kisim hadislerde kullarini basibos birakmadigini, bizimle
beraber, hatta bize bizden ¢ok daha yakin oldugunu bildirmektedir. Dolayisiyla bu durum asil varligin,
mutlak hakikatin O oldugunu bizim varligimizin bir gélgeyi andirdigini géstermektedir.

Sen kim didiin ya Rab bana ben yakinam senden sana
Ciin yakinsin benden bana gorklii yiiziin goster bana (14/3)

“Ey Rabbim! Sen ki ben sana senden yakinim dedin. Mademki bana benden yakinsin, giizel
cemalini bana goster.” diyerek Rabbine yonelen/hitap eden sair, icten bir sekilde ve yakinligin vermis
oldugu samimiyetle O’ndan cemalini gdstermesini istemektedir. Ustteki beytin devaminda ise sair,
“Sen nasil da bana yakinsin, ben de sana asik ve hasretim.” (14/4)” demekte, bdylece Allah’n insana
yakin oldugunu haber veren ayetler (Kaf 16, Bakara 186) ile Hz. Miisa’nin Rabbini gérme talebinin
anlatildig1 ayete (A‘raf 143) telmihte bulunmaktadir.

Ma‘siik biziimlediir bile ayru degiil kildan kila
Uzak sefer bizden kala dost1 yakin buldum ahi (370/6)

Sevgilinin kendileriyle oldugunu, kil kadar dahi ayr1 olmadigin1 dile getiren sair, muhatabina
kardes (ahi) diye hitap ederek uzak seferin kendilerinden geri durmasini ve dostu yakin buldugunu
sOylemektedir. Buna gore beyitlerde Allah Teala’nin bizimle beraber oldugunu bildiren ayetlere
(Hadid 4, Tevbe 40, Miicadele 7) ve baz1 hadislere (Miislim, Birr, 43 ve Zikr, 44; Buhari, Salat, 33)
isarette bulunmaktadir. Ayn1 zamanda Kaf Suresi 16. ayete atif yapmaktadir.

Sana senden yakindur asr1 tap bak

6 Ynus Emre’nin Divam ile ilgili birgok ¢aligma yapilnustir. Ancak burada Mustafa Tatc tarafindan hazirlanan Yiinus Emre
Divan-1 Ilahiydt adh kaynaktan yararlanilmistir. Bu kaynakta siirler nazim sekillerine gére degil, sadece sira numarasina gére
siralandigr igin, makalede de ilk say1 siirin Divan’daki sira numarasini, bolii isaretinden sonraki say1 da beyit-dortliik
numarasini verecek sekilde diizenlenmistir.

7 Yinus Divani’ndan misra diizeyinde yapilan ve makale metni iginde yer verilen alintilarin gdsterilme bigiminde, misranm
yahut beytin kolayca bulunmasina olanak verdigi i¢in beyitlerin gosterilisindeki yontemin aynisi takip edilmistir. Buna goére
parantez igindeki ilk say1 eserdeki sira numarasini, ikinci say1 beyit numarasini vermektedir.
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Yoran miilkine sultan ol yor indi (411/7)

Hakim olan Allah’in, insana insandan yakin oldugunu ve buna iyice bakmasini muhatabindan
isteyen sair, bu diinya miilkii i¢in hitkmedici sultanin da O oldugunu ifade etmektedir. Yine burada da
Allah Teala’nin kuluna yakin olusunu bildiren ayetlere (Kaf 16, Bakara 186) ve hadislere (Miislim,
Zikr, 44; Buhari, Salat, 33) isaret etmektedir.

Hig 1rak isteme an1 canindan igerii cani

Seniinle bilediir an1 gormemek bi-basar durur (61/3)

Istemegil Hak’1 1rak goniildediir Hakk’a turak

Sen senligiin elden birak tenden igerii candadur (54/2)

Bir musrainda hasret ile arzuladigi dostun/sevgilinin, megerse yaninda gizli bir halde
bulundugunu (125/1) sdyleyen sair, iistteki ilk beyitte de candan igeri can olan O’nu (sevgiliyi) hi¢
rakta aramamasini, kuluyla bile olan O’nu gérmemenin gozsiizlere 6zgii oldugunu vurgulamaktadir.
Sonraki beyitte ise Hakk’i irak istememesini Hakk’a duragin goniilde oldugunu, benligini elden
birakmasini, tenden igeri canda olan O varligi aslinda idrak etmesini, kor ve gafil davranmamasini
istemektedir. Buna gore Allah Teala’nin bizimle beraber ve bize son derece yakin oldugunu haber
veren ayetler (Kaf 16, Hadid 4, Tevbe 40, Miicadele 7) ve bu dogrultudaki hadislere (Miislim, Birr, 43
ve Zikr, 44; Buhari, Salat, 33) telmihte bulunmaktadir.

2.3. Allah’in Boyasi ile Boyanmak

Allah’in boyasi ile boyanmis olmak, O’nun isim ve sifatlarinin tecellilerine mazhar olmak
anlamimna geldigi igin gerek bu husustaki ayeti gerekse ilgili siirleri vahdet-i vucid diisiincesi
kapsaminda degerlendirmek miimkiindiir.

Yanmisam ‘i1gkuna ta kiil olinca

Boyandum rengiine solmazam ayruk (129/5)

Ma‘stikanun tecellisi diirlii diirlii renkler olur

Bir sivede yiiz bin goniil us hemise ciisa geliir (73/5)

[1k beyitte ilahi sevgilinin aski i¢in kiil oluncaya dek yandigini ve rengine boyandigin sdyleyen
Ylnus, artik solmayacagini ifade etmektedir. Ikinci beyitte ise masukun tecellisinin tiirlii tiirli renkler
oldugunu ve boylece bir igvede yiiz bin gonliin daima cosuverdigini dile getirmektedir. Dolayisiyla
beyitlerde Bakara Suresi 138. ayete atifta bulunuldugu goriilmektedir. Ayrica ikinci beytin sonunda

igve ve tecellinin siirekliligine dikkat ¢ekilmekte, bu da Allah Teala’nin her giin bir is ve tasarrufta
oldugunu bildiren ayeti (Rahman 29) akla getirmektedir.

2.4. Allah’m Kuluna Géren Goz Isiten Kulak Olmasi Durumu

Bir hadiste (Buhari, Rikak, 38) nafile ibadetlerle Rabbine yakin olma ve onun sevgisini
kazanma payesine erisen kulu i¢in Allah Tedld isiten kulak, gbren goéz, tutan el ve yiiriiyen ayak
olacagim buyurmakta, bdylece Yaratan ve yaratilan arasindaki birlik ve beraberligin bir bagka
boyutunun oldugu ima edilmektedir. Yinus’a ait asagidaki beyitlerin bu hadisi ¢agristirdigi ve vahdet-
i viicid diislincesine isaret ettigi anlagilmaktadir.

Dursam seniinle dururam baksam seniinle bakaram

Her kancaru kim yiiriirem gonliim y6ni senden yana (8/4)

Bu beyitte Yinus, “Dursam seninle dururum, baksam seninle bakarim. Her ne tarafa ki
yiiririm, génliim yonii senden yana.” diyerek kendini sevgiliyle 6zdeslestirmektedir. Dolayisiyla s6z

konusu hadise ve Allah Tedla’nin bizimle beraber oldugunu vurgulayan ayetlere (Hadid 4, Tevbe 40,
Miicadele 7) atif yapmaktadir.
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Sensin bu goziimde goren sensin diliimde sdyleyen
Sensin beni var eyleyen sensin hemin 6ndin sona (14/2)
Her gelen oldur giden ol gorinen oldur géren ol

Ulvi vii siifli ciimleten oldur ger bana gérine (14/5)
Dinleyen ol isiden ol goren ol gdsteren ol

Her s6zi soyleyen ol stiret can menzilidiir (25/2)

Bir misrainda her gelen giden, goriinen ve gorenin dostu oldugunu sdyleyen Yinus (14/5), “Bu
goziimde gdren sensin, dilimde sdyleyen sensin, beni var eyleyen sensin, bastan sona ancak sensin.”
diyerek hem yukarida deginilen hadise atif yapmakta hem de Allah’in bizimle beraber olusuna dikkat
cekmektedir. Hatta “sensin dilimde sdyleyen” ifadesi Kur’an’t okuyanin Allah Teéla oldugunu haber
veren ayetleri (Bakara 252, Al-i imran 108, Kiyame 18) akla getirmektedir. Ustelik 6nden sona
ifadeleriyle ilahi sevgilinin evvel ve ahir, hatta ezeli ve ebedi olusuna, yani Hadid Suresi 3. ayete
isarette bulunmaktadir.

2.5. Allah’in Evvel-Ahir ve Zahir-Batin Olusu

Allah Teéla evvel, ahir, zahir ve batin olusu yoniiyle zitliklar1 kendinde toplayan bir varliktir.
Hatta bu anlamda O’nun i¢in mecamiii’l-ezddd denmektedir. Zitliklarin bir arada bulundurulmasi,
aslinda ayr1 gayr olmaksizin varligin birlik ve biitiinliik icerisinde olduguna delalet etmektedir.
Ustelik Yaraticinin evvel ve ahir olmasi, ezeli ebedi olusunu da gagristirmaktadir. Dolayistyla
baslangic1 olmayan, fena bulmayan, baki ve sonsuz bir varliktan bahsedildigi anlagilmakta, bu yoniiyle
de vahdet-i viicid diisiincesindeki yaratilmis dlemin fani olusuna mukabil Yaratanin baki olusuna
yapilan vurgu akla gelmektedir.

Makstdumuz didaridi seyhiimiiz girgek er idi

Evvel dahi ol varidi ahir dahi var olisar (63/4)

Bir misrainda evvel, ahir, hayat sahibi ve kaim (Hayyu’l-Kayy(im) olan Yaraticinin asiklara
masuk oldugunu (377/6) sdyleyen sair, iistteki beyitte de asiklar olarak maksutlarinin ilahi cemal ve
seyhlerinin ger¢ek er oldugunu dile getirmekte, evvel O oldugu gibi ahir de O’nun olacagini, yani
Allah Teédld’nin ezeli ve ebedi oldugunu ifade etmektedir. Bu beytin hemen sonrasinda ise “Ahir
O’dur, ebed O’dur, hem dillerde higbir sey O’na denk degildir.” (63/5) demekte, [hlas Suresi’nin 4.
ayetinden iktibas yaparak Allah Teala’nin ebedi ve essiz olusuna dikkat ¢ekmektedir.

2.6. Asil Gii¢ Irade ve Hiikiimranhgn Allah’a Ait Olusu

Allah Teéla’nin alemi kusatmig olmasini, gii¢, irade, hiikkiim ve hiikimranligin O’na ait olugunu
konu edinen ayetlerin vahdet-i viicid anlayisi i¢in delil gosterildigi yukarida ge¢misti. Yinus’un da
baz1 beyitlerinde Allah Teala’nin bu yoniine isaret ettigi goriilmektedir.

Gordiim diyen degiil géren bildiim diyen degiil bilen

Bilen oldur gosteren ol ‘1ska esir olan benem (177/6)

Aska esir bir halde olan sair, gordiim diyenin goren ve bildim diyenin de bilen olmadigini, bilen
ve gosterenin O oldugunu sdylemektedir. Boylece asil gérme ve bilme eylemini gerceklestiren varligin
Allah Teala oldugunu vurgulamaktadir. Bu beyit “Attigin zaman da sen atmadin, fakat Allah atti.”
(Enfal 17) ayetini akla getirmektedir.

Ben ayumu yirde gordiim ne isterem gok yiizinde
Beniim yiiziim yirde gerek bana rahmet yirden yagar (77/5)

Sair, istiare yoluyla sevgili karsiliginda ay kelimesini kullanarak onu yerde gordiigiinii, gok
yliziinde aramadigini, kendi yiiziiniin yerde gerekli oldugunu, zira kendine rahmetin yerden yagdigini

Uluslararas1 Yunus Emre Sosyal Bilimler Dergisi
Journal of International Yunus Emre Social Sciences
Aralik/December 2024, Sayi/Issue: 10, s. 1-19

12



Vahdet-i Viiciid Diisiiniincesine Mutasavviflarin Delil Gosterdigi Ayet ve Hadislerin Yiinus !l | I I | | | ii

il

ifade etmektedir. Buna gore bir bakima Bakara Suresi 115. ayete atfen ay misali ilahl cemalin
yeryliziinde tecelli ettigini dile getirmekte, rahmetin de yerden yagdigini vurgularken ekilen tohumu
bitirenin Allah Teéld oldugunu haber veren ayetlere (Vakia 63-64) atif yapmaktadir.

2.7. ilahi Zata ve Cemale Dair Tecellilerin Her Tarafta Goriilmesi

Allah Teéla zatim dlemden gizlemis, isim ve sifatlarini izhar etmistir. Dolayisiyla O’nun zatini
hatirlatan cemaline dair tecellilerinin her tarafta kendini gdsterdigi bilinmektedir. Nitekim her nereye
yonelirseniz yonelin Allah’in zat1 (veghi) oradadir ayeti (Bakara 115) bu hususta akla gelen ilk
malumattan biri olarak durmaktadir. Yanus’un da bu ayetin ve vahdet-i viicidun etkisiyle soyledigi
hayli beyti bulunmaktadir.

Ciinki gordiim ben Hakk’um1 Hakk’1la olmisam bilis

Her kancaru bakdumisa hep gorinendiir ctimle Hak (128/2)
Sorarisan dost kandadur kanda istersen andadur

Hem goniilde hem candadur hi¢ kalmadi glimanumuz (118/8)
Sah didarin goérdiim ‘1yan giimansuzin bellii beyan

Kafir ola inanmayan ol didara bakan benem (187/5)

Bir misrainda “Dort yanim didar oldu gér ne hiib yere geldim.” (178/12) diyen Yinus, istteki
ilk beyitte Hakk’in1 gordiigii andan itibaren Hakk ile bilis olduguna, her nereye bakmis ise hep
gorlinenin biitiiniiyle Hak olduguna dikkat c¢ekmektedir. Dolayisiyla kainatta goriinen her seyin
Hakk’1n tecellileri ile dopdolu olduguna isaret etmektedir. ikinci beyitte, Hakk’in nerede oldugunu
sormast halinde nerede isterse orada oldugunu, iistelik hem goniilde hem canda oldugunu muhatabina
sdylemekte, siiphelerinin hi¢ kalmadigini vurgulamaktadir. Ugiincii beyitte ise Sultan olan sevgilinin
cemalini apagik gordiigiinii her seyin belli oldugunu ve kendinde siipheye yer kalmadigini, buna
inanmayanin kafir olacagini, o ilahi cemale bakanin kendisi oldugunu sdylemekte, biitiin bu beyitlerde
Allah’1n cemal tecellilerine, varligina dair afak ve enfiisteki delilleri haber veren ayetlere (Bakara 115,
Zariyat 20-21, Fussilet 53) isarette bulunmaktadir.

Hak cihana toludur kimsene Hakk’1 bilmez
Ani sen senden iste o senden ayru olmaz (103/1)

Hakk’1in cihanla dolu oldugunu, kimsenin Hakk’1 bilmedigini sdyleyen sair, “O’nu sen senden
iste, O senden ayr1 olmaz.” diyerek Yaraticiy1 uzaklarda aramamak gerektigini, aslinda insanin 6ziinde
var oldugunu, yani fitraten insanin bu iman ve inang ile yaratildigin1 ima etmektedir. Nitekim “Beni
bende demen bende degiilem/Bir ben vardur bende benden igerii” seklinde meshur olan, ancak Y{nus
Emre Divani’nda “Beni sorman bana bende degiilem/Stiretiim bos gezer tondan igerii” (290/3) sekliyle
karsilagtigimiz beyitte de insana Oziinden de yakin hilde bulunan bir varligin oldugunu nazara
sunmaktadir. Boylece bu sozleriyle sair hem yukarida anilan ayete (Bakara 115) hem de Allah
Teala’nin varligina dair delillerin enfiiste ve afakta kendini izhar ettigini haber veren ayetlere (Fussilet
53, Zariyat 20-21) at1f yapmaktadir.

Iy “1sk eri ag goziini yir yiizine kilgil nazar
Gor bu latif ¢icekleri bezeniiben Hakk’a gider (28/1)

“Ey ask eri!” hitabiyla kendine ve bilclimle biitiin asiklara seslenen sair, géziinii agmasini ve
yeryliziine nazar kilmasini, bezenip Hakk’a giden bu hos cicekleri gormesini dile getirmektedir.
Yeryiiziinde Allah’in varligina isaret eden alametlerin oldugunu, yani her tarafta O’na dair tecellilerin
goriilebildigini haber veren ayete (Bakara 115) isaret ettigi gibi, ¢iceklerin bezenip Hakk’a gitmesi
soziiyle de aslinda bu giizellikleriyle ¢i¢eklerin Hakk’in cemalini ¢agristirdigini ima etmektedir.
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Seniinle birligiim senden irilmaz
Hayat seniinlediir sensiiz dirilmez (107/1)

“Seninle birligim senden ayrilmaz, hayat seninledir sensiz dirilmez.” diyen sair, insanin ilahi bir
nefha tasidigini ve O’na ait oldugumuzu bildiren ayetlere (Hicr 29, Bakara 156) telmihte bulunmakta,
Hayat sahibi bir varlik olarak Allah’in 6liiye can verdigine, canlilar1 yaratirken de bu ismiyle tecelli
ettigine atif yapmaktadir.

Asilda ‘asik u ma‘sik u ‘1sk bir

Bu birden ger¢i kim yiiz bin goérindi

Eger ayine bin olsa bakan bir

Goren bir gorinen bin bin gorindi (411/8-9)

Bu birden her ne kadar yiiz bin goriinse de gergekte asik, masuk ve askin bir oldugunu dile
getiren sair, sayet ayna bin olsa da bakan ve gdrenin bir, goriinenin ise binlerce oldugunu ifade

etmekte, kul ve Yaratanin birlik ve biitiinliigline O’na dair tecellilerin tiirlii tiirli olduguna isaret
etmektedir.

Gor Mist’ye Tir icinde bir tecelli neler kilur
Yir gok tolu tecellidiir ya ben nige sabr eyleyem (206/4)

Rabbini gérme isteginin akabinde ilahi nurun azametiyle Hz. Miisa’nin bayilip yere diistiigiinii
anlatan ayete (A‘raf 143) telmihte bulunan sair, ona bir tecellinin neler kildigin1 gdérmesini
muhatabindan istemekte, “Yer gok dolu tecellidir. Ya ben nasil sabredeyim?” diyerek bunca tecelli
karsisinda bu duruma sabir ve tahammiil gosteremeyecegini itiraf etmektedir.

Kim gore am ‘1yan kim diye naks u nigan

S6zi Len terani’diir Misa’ya Tir i¢ginde
Kimseden ayru gorme her birile bile gor

Ciimle ‘alem toludur berr ile bahr i¢inde (305/4-5)

O’nu apacik goérmenin nakis ve nisanindan haber vermenin miimkiin olmadigini, zira Tur
Daginda Hz. Misa’ya “Asla beni géremezsin.” dedigini sdyleyen sair, A‘raf Suresi 143. ayetten kismi
iktibasta bulundugu gibi bu diinya goziiyle hi¢ kimsenin O’nu ayan beyan goéremeyecegini
vurgulamaktadir. Ayni sekilde bagka bir ayette de gozlerin O’nu idrak edemeyecegine, yani Allah’in
zatina bu diinya goziiyle ulasmanin ve O’nun hakikatini kavramanimn miimkiin olmadigma (En‘am,
6/103) dikkat ¢ekilmektedir. Zaten Allah Teald zatim1 alemden gizlemis, isim ve sifatlarini izhar
ettirmistir, sair de bunun bilincindedir. Siirin devaminda ise kimseden ayri gérmemesini, her bir ile
bile gbérmesini muhatabina telkin etmekte, kara ve deniz iginde ciimle dlemin dolu oldugunu, yani
O’nun tecellileriyle kainatin dopdolu oldugunu dile getirmektedir. Yine Bakara Suresi 115. ayete
isarette bulunmaktadir.

2.8. ilahi Cemali Gormeyi Arzulayan Kul Uzerinde Bunun Yansimalari

Her tarafta ilahi cemale dair tecelliler bulunmakla birlikte asik bir kul, ezelde bu cemali goriip
ona meftun oldugu gibi bu diinyada da manen goérmenin istiyakini yasamaktadir. Dolayisiyla bu
giizelligin asil kaynagindan kana kana i¢cmeyi arzulamaktadir. Bu hususta Hz. Msa’nin Rabbini
gorme istegini haber veren ayetin (A‘raf 143) sairlere ilham kaynagi oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Yinus da bunlardan biridir.

Miisi varur Tir’a ¢ikar anda varur niira bakar
Dostdan gayr1 zerre kadar bu gozleriim gérmez beniim (170/4)

Hacet degiil ‘asiklara Tr’da miinacat eylemek
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Ben kandasam dost andadur her bir yiri Tar eyleyem (206/6)

Hz. M@sa’nin Tur Dagina ¢ikip Rabbini gorme istegini haber veren ayete (A‘raf 143) telmihle
sair, ilk beyitte Hz. Musa’nin varip Tur’a ¢iktigim1 ve onda nura baktigini, dosttan baska zerre kadar
bir seyi bu gozlerinin gérmedigini vurgulamaktadir. Ikinci beyitte ise asiklara Tur’da miinacat
eylemenin gerekli olmadigin1 kendileri neredeyse dostun da orada oldugunu ve asik olarak sair
nazarinda her bir yerin Tur oldugunu ifade etektedir. Dolayisiyla her iki beyitte de soz konusu ayete,
hatta ilahi zatin her tarafta tecelli ettigini haber veren ayete (Bakara 115) de atif yapmaktadir.

Ben bende seyr ideriken ‘aceb sirra irdiim ahi

Bir siz dahi siz de goriin dost1 bende goérdiim ahi

Bende bakdum bende gordiim beniimile ben olan1
Stretiime can olan1 kimdiigini bildiim ahi

Ben istediim buldum ani ol ben isem ya ben kam
Se¢emediim andan beni bir kezden ol oldum ahi (370/1-3)

Ustteki beyitlerde ahi (kardesim) hitabryla muhatabina yonelen sair, “Ben bende seyrederken,
hayret verici sirra erdim. Bir siz dahi sizde goriin, dostu bende gdrdiim. Benimle ben olani bende
baktim bende goérdiim. Suretime can olanin kim oldugunu bildim. Ben istedim, O’nu buldum. O ben
isem ya ben nerede? O’ndan beni secemedim. Bir kez O oldum.” demekte, ilahi varlikta kendini
gordiigiinii, kendinde de O’nu gordiigiinii ifade etmekte, sen ben farkinin ortadan kalktigina ve
O’nunla biitiinlestigine dikkat cekmektedir. Dolayisiyla ilahi cemalin kendisi tizerindeki tecellilerine
isaret etmektedir. Ustelik “Suretine can olanimn kim oldugunu bildim.” derken, Yaraticinin insana kendi
ruhundan Gflemis oldugunu haber veren ayete (Hicr 29) de gondermede bulunmaktadir.

2.9. Baki Varlikta Fani Olarak Vahdette Vuslat1 Gerg¢eklestirmek

Vahdet-i viiciid anlayisinda 6nemli hususlardan biri de Allah Teala’nin sonsuz ve kalici, buna
mukabil yaratilmig alemin de yok olmaya mahkim olusudur. Zaten Yaratict “kiin” emrini vermese bu
alem var edilmemis olacakti. Bundan otiirli bizim varligimizin itibari, Allah’in varliginin ise hakiki
oldugu ifade edilmektedir. Bununla ilgili de her seyin fani olup, sadece O’nun zatinin (vechi) kalict
oldugunu vurgulayan ayetlere (Rahman 27, Kasas 88) miiracaat edilmektedir. Yinus’un da buna dair
beyitler sdyledigi goriilmektedir.

Iy padisah-1 Lem-yezel kildum ydniim senden yana
Is bu yiiziim karasiyla vasl isterem senden yana (14/1)

Zeval bulmayan Padisah’a hitapla sair, “Y&niimii senden yana kildim. iste bu yiiziimiin
karasiyla senden yana vuslat isterim.” Demekte, bahsi gegcen ayetlere atifla Allah Teala’nin Baki,
ebedi olusu ve varilacak makamin da O oldugu s6z konusu edilmektedir.

Evveli Ha ahiri HG ya Hi illa Hi olam

Evvel ahir ol kala vii men aleyha fan olam (201/45)

Evveli, ahiri O olan, ya (ey) Hi ve illd (ancak) Hi olan varlikla biitiinlesmek istedigini s6yleyen
sair, evvel ve ahir onun kalacagini kendisinin ise yeryiiziindeki biitlin her sey gibi yok olacagini ifade
etmektedir. Buna gére Rahméan Suresi 26. ayetten iktibas yapan Ytnus’un Mutlak Hakikat, evvel ve
ahir (ezeli ve ebedi) olarak Allah Teala’nin var olduguna, bizim ve bu alemin de faniligine dikkat
¢ekmektedir.

Ya nige bir dostila ol ben olam ben ol olam

Y4 nige 1rak diisem mahziin olam ahzan olam (201/21)

Birligile bir olam birlik beniimle bir ola
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Geh donem derya olam katre olam ‘umman olam (201/13)

Buradaki ilk beyitte “ya nasil” ifadesiyle misralara baglayan sair sevgili ile biitiinlesip sen ben
farkinin ortadan kalkmasi durumundaki mutluluguna karsin, ondan irak diismesi halinde mahzun ve
hiiziinlere gark olacagm sdylemektedir. Ikinci beyitte ise birlik ile bir olmayi, birligin kendisiyle
olmasini, bazen de doniip derya, damla ve umman olmay1 arzu etmektedir. Nitekim bu beyitte de
vahdette vuslati gergeklestirmeyi, bir damla olarak sonsuz okyanusa karismayi, yani Allah’in
varligryla bekaya ermeyi istemektedir. Buna gore sevgilinin varliginda fenaya ermeyi ima ettigi gibi,
daha yaratilmadan ve “elestii bi-Rabbikiim” (A‘raf 172) hitabi1 yoneltilmeden evvel zaten o birligin
olduguna isaret etmektedir. Bunun yani sira Allah’in bizimle beraber oldugunu ifade eden ayet (Hadid
4, Tevbe 40) ve hadislere (Miislim, Birr, 43 ve Zikr, 44; Buhari, Salat, 33) atifta bulundugunu
sOylemek miimkiindiir.

Ademilikden ¢ikam ugam melekler miilkine
Levn olam bi-levn olam geh kevn olam bi-kan olam (201/31)

Insanoglu olmaktan soyutlanip melekler miilkiine u¢gmayi, renk olmayi, renksizlige biiriinmeyi
duruma gore de varlik-kdinat olmayi, hatta varliktan da siyrilmayi temenni eden sair, ilahi zatin
kendisi iizerindeki farkli farkli tecellilerine dikkat ¢cekmektedir. Dolayisiyla bu alemin olus ve yok
oluslarla, rengérenk isim ve sifatlarin tezahiirleriyle, bast (yayma, yaratma) ve kabz (toplama, diirme)
halleriyle dolu olduguna isaret etmektedir. Boylece Yaraticimin her giin bir iste oldugu ayetine
(Rahman 29) géndermede bulunmaktadir.

2.10. Yaraticinin Yarattig1 Varhikta Kendini Gosterip Hakki Soyletmesi

Allah Teala’nin Hz. Misa kissasinda oldugu gibi, bir agaca tecelli ederek “Ben Allah’im”
hitabiyla Hz. Misa ile konustugu bilinmektedir. Benzer bir durum da Hallac-1 Manstir’un “Ene’l-Hak”
s0ziinii soylemesinde gerceklesmistir. Bu hususlart Hakk isminin yaratilmis bir varlikta tezahiir etmesi
olarak yorumlamak miimkiindiir. Nitekim Ytnus’un da bazi beyitlerinde bu iki konuya yer verdigi
goriilmektedir.

Sen seni elden birak dost yiizine sensiiz bak

Mansir’layin Ene’l-Hak dahi sebik-bar gerek (135/7)

Dervis Ene’l-Hak derse n’ola ‘aceb mi

Hep varlik Hakk’undur ‘ala kiilli hal (156/5)

Niyazi-i Misri’ye isnat edilen “Sen ¢ikarsan aradan kalir seni Yaradan” soziiniin 6nceden
habercisi imis gibi, Yinus da “Sen senligin elden birak, dost yiiziine sensiz bak.” demektedir. Mansir
misali Ene’l-Hak soziiyle dahi agirliklardan siyrilmis olmak gerektigini ifade etmektedir. Zira Manstir
bu sozii sOyleyerek kendi varligindan soyutlanmais, yiiklerden ve benlikten kurtulmustur. Bu bakimdan
dervisin Ene’l-Hak demesine hayret etmemek lazim, ¢iinkii her hal {izere biitiin varlik Hakk’indir.
Kisacas1 Allah Teéla Hakk ismiyle yarattig1 varliklarda tecelli etmis, varlik dlemi de bu sayede O’nun
hakikatinden bir parca almistir.

Manstr-var oldum bugiin ber-dar iden gelsiin berii

Inni ene’l-1ah okudum inkar iden gelsiin berii

Kul kiilliin min indi’l-14h ansuz degiilem v’allah

Ben Hak’1la Hak olmisam agyar iden gelsiin berii (287/1-2)

“Bugiin Mans(r gibi oldum, dar agacina asan beri gelsin. ‘Siiphesiz ben Allah’im’ soziinii
okudum, inkar eden beri gelsin. ‘De ki her sey Allah’tandir’ vallahi O’nsuz degilim. Ben Hakk ile Hak
olmusum, agyar yerine koyan beri gelsin.” diyen Y{nus, Kasas Suresi 30. ayet ile Nisa Suresi 78.
ayetten alinti yapmis, Hallic-1 Mansiir olayr ve Hz. Misa kissasma telmihte bulunmustur. Ustelik
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vahdet-i viictid diisiincesinde delil olarak kullanilan Ene’l-Hak sozii ile alemlerin Rabbi olan Allah’in
agacta tecelli etmesi olayma bir arada yer vermistir. Boylece Yaraticinin varliklar iizerindeki
tasarrufuna ve kusaticilifina imada bulunmustur.

Sonug¢

Kendisi adeta bir derya olan, siirleri yiizyillardir dillerden diismeyen Y{inus Emre’nin tlizerinde
durdugu en 6nemli konulardan ikisi ilahi agsk ve vahdet-i viicid diisiincesi olmustur. Her iki konu da
birbirini tamamlayici tarzda zaten tasavvuf diisiincesinde merkezi bir konuma sahip oldugu gibi,
Yinus’un siirlerinde de ¢cokca ele alinmis ve genelde birlikte degerlendirilmistir.

Kendinden 6nce ibn Arabi ve Mevlana gibi énemli isimlerin katkisiyla ve daha ziyade felsefi
derinligi olacak tarzda ortaya ¢ikip siir dilinde edebi bir boyutla islenmeye baslayan vahdet-i viicid
diisiincesini daha sade ve halkin anlayacagi bir dille Divan’ina tagiyan en miithim sairin Y{nus Emre
oldugu goriilmiistiir. Zaten anlasilmasi gii¢c olan bu diislince sistemini benimseyip siirlerinde sade bir
iislupla ele alarak kendinden sonraki sairleri bu yonden de etkileyen isim yine o olmustur.

Anlasilmasi gii¢ oldugu icin, Allah ve dlem-insan arasindaki iligkiyi tenzihi bakis agisiyla
degerlendiren seriatin/dinin aksine, tesbihi bir yaklasim sergileyen vahdet-i viiclid diislincesi birtakim
elestirilere maruz kalmistir. Dine aykir1 bulunarak bu diisiinceyi savunanlar, bilhassa Ibn Arabi gibi
bazi mutasavviflar kiifiirle itham edilecek boyutta dislanmislardir. Ancak bu diisiinceyi kabul
edenlerin ayet ve hadislerden deliller getirerek onu savunmaya galistiklar1 goriilmiistiir. Dolayisiyla
reddedenlerin aksine savunanlarin da Kur’an ve hadislerden referans gostererek bu anlayisi dini
temeller lizerine oturttuklari bir durumla karsilagilmistir.

Vahdet-i viicid anlayisi i¢in mutasavviflar tarafindan delil gosterilen ayet ve hadislerin
Yinus’un siirlerinde iktibas ve telmih yoluyla cesitli agilardan ve ¢okea islendigi dikkatleri ¢ekmis, bu
calismayla hem bu diisiinceyi destekleyen ayet ve hadisler bir araya getirilmis hem de Y{nus’un
siirleri bu baglamda tespit edilerek hangi ayet ve hadise yer verdigi yoniinde degerlendirmelerde
bulunulmustur.

Ylnus’un siirlerinde, vahdet-i viiciid diisiincesine dair delil olarak gdsterilen ayet ve hadislerden
belli basli olanlarina daha ¢ok atif yaptigi tespit edilmistir. Nitekim Allah Teald’nin bizimle beraber ve
bize sah damarimizdan da yakin olduguna dair ayetlere, her nereye yonelirsek yonelelim Allah’in
vechinin (zatinin) orada bulundugunu haber veren ayete, Hz. Miisa’nin Rabbini gérme isteginin konu
edildigi ayete, her seyin helak/yok olucu sadece ve yalniz O’nun vechinin baki oldugu yoniindeki
ayetlere sik sik telmih yaptigi, bazen iktibasta bulundugu gériilmiistiir. Ozellikle “Bana rahmet yerden
yagar.” s0zii ile ekilen tohumu bitirenin, topraga bereketi verenin, aslinda biitiin islerin ve kainatta
cereyan eden hadiselerin asil kaynagimin Allah Teéld oldugunu vurgulamis olmasi dikkatleri celp
etmistir. Ote yandan nafile ibadetleri yapmasi sayesinde kulun Allah’a ¢ok yakin olma payesine
eristigi, hatta boylece Allah’mn o kulun isiten kulagi, géren gozii olduguna dair hadise isarette bulunan
siirlere rastlanmistir. Nitekim “Sensin bu goziimde goren, sensin dilimde sdyleyen” ve “Dinleyen ol,
isiten ol, goren ol, gdsteren ol” misralari ile buna benzer birgok misra veya beyitte s6z konusu hadisi
cagristiran ifadelerle karsilagilmistir.

Sonug olarak bu c¢alisma ile Y{nus’un vahdet-i viiclid diigiincesini hangi ag¢ilardan siirlerinde
konu edindigi, bu diisiince i¢in delil olarak gosterilen ayetler ve hadislerden ne kadarina yer verdigi
tespit edilmistir. Ustelik sairin vahdet-i viicQd inanc1 baglaminda ayet ve hadis birikiminin boyutlart
ortaya konulmustur. Boylece Ylnus’un bu acidan da derin din ve tasavvuf bilgisine sahip oldugu,
kendinden onceki birikimden de yararlanarak vahdet-i viicidla ilgili 6zellikle belli basli ayet ve
hadisleri siirlerinde isledigi miisahede edilmistir.
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REGION BASED ON HURUFAT REGISTERS

Ozet

Bu c¢alisma Osmanli Devleti’'nde vakif miiesseselerinin ¢alisma diizeni
hakkinda onemli bilgiler iceren hurufat kayitlart esas alinarak hazirlanmistir.
Calismanin 6rneklemini Cildir eyaletinin Ahiska kazasi olusturmaktadir. Bu
defterler kaza isimleri esasa alinarak hazirlanan defter gruplarindandir. Ahiska
kazasinda kadiya bagl olarak gérev yapan hukuki ve iktisadi kuruluglarin isleyis
diizeni ile burada gorevli personelin kimlikleri, atanma esaslari, maas ve 06zliik
hususlari iligkin bilgiler 15 defter lizerinden degerlendirilmistir. Bu defterler 1690
ile 1818 yillar1 arasinda tarihlenmistir.

Hurufat defterlerini merkezine alan ¢aligmalar Osmanli kent tarihi yazimi igin
olduk¢a Onemlidir. Bir kentin ekonomik ve kiiltiirel dokusunun izleri vakif
kayitlart {izerinden takip edilmektedir. Hurufat kayitlar1 esas olarak herhangi bir
vakfa bagli faaliyet gosteren dini, ilmi, ekonomik ve hukuki kuruluslarin ve
buralarda caligan gorevlilerin etkilesim halinde oldugunu gostermektedir. Buna ek
olarak tiim sehir sakinlerinin toplumsal ve giindelik yasamina dair bilgiler mekan
ve insan iligkileri baglaminda degerlendirilebilir.

Hem yo6netim hem de yargi alani rolii iistlenen kaza dairelerinden birisi olan
Ahiska’nin bulundugu cografi konum nedeniyle merkezden uzak bir hudut
bolgesinde olmast nedeniyle kadilik mansibini alan kisilerin daha diisiik yevmiye
elde ettikleri de bilinmektedir. Ayrica incelenen donemde gorev yapan kadilarin
ortalama bir y1l i¢inde vazifelerini tamamladiklar1 goriilmiistiir. Bu durum ilmiyye
silkindeki miilazemet/aday ¢okluguna isaret etmektedir.

Anahtar Kelimeler: Vakif, Tktisadi, Hukuki, Miieessese.
Abstract

This study was prepared based on the typeface records that contain important
information about the working order of foundation institutions in the Ottoman
Empire. The sample of the study is the Akhaltsikhe district of Cildir province.
These books are among the book groups prepared based on the names of the
districts. The working order of the legal and economic institutions working under
the judge in Akhaltsikhe district and the identities, appointment principles,
salaries and personnel issues of the personnel working there were evaluated
through 15 books. These books are dated between 1690 and 1818.

Studies focusing on typeface books are very important for writing Ottoman
urban history. The traces of the economic and cultural texture of a city are
followed through foundation records. Typeface records essentially show that
religious, scientific, economic and legal institutions operating under any
foundation and the employees working in these institutions interacted.

In addition, information about the social and daily life of all city dwellers can
be evaluated in the context of space and human relations. It is also known that
people who received the position of judge received lower daily wages due to the
geographical location of Akhaltsikhe, one of the district offices that assumed both
administrative and judicial roles, in a border region far from the center. In
addition, it was observed that the judges who served in the examined period
completed their duties within an average of one year. This situation points to the
multitude of mulazemet/candidates in the ilmiyye silk.

Keywords: Wagf, Economic, Legal, Institutional.
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Giris
Tiirkiye’de sehir tarihi arastirmalari igin tahrirler, seriyye sicilleri ve avariz defterlerinden sonra

bir diger onemli kaynak hurufat defterleri olmustur (Beyazit, 2013:44). Bu defterler Divan-1 Hiimayun
biirokrasisinde ilmiye olarak bilinen grup personelinin gdérev alanina giren konulara bagli olarak
viicuda getirilmislerdir. Ilmiyenin en yiiksek temsilcisi konumundaki Rumeli ve Anadolu
kadiaskerlikleri yetki alanlar1 dahilindeki kadi, miiderris ve miiftiilerin her tiirlii atama yetkisine
sahiptirler (Alkan, 2010: 826). Bu defter grubunun bir bilimsel ¢alismaya konu edilmesi Tuncer
Baykara tarafindan yapilmistir. Bir tiir kent tarihi incelemesi olarak adlandirilabilir (Baykara, 1988:
419-414). Serife Eroglu Memis’in c¢alismasi ile hurufat kayitlarindan toplumsal yasamin numunesi
olan cami, mescit, hamam, medrese gibi miiesseselere yapilan gorevlendirmelerin vakiflarin sosyal,
kiiltiirel dini ve egitim alanindaki rollerinin bir {irlinii olduguna yer verilmistir (Eroglu Memis,
2013:120). Bunun yani sira Enver Cakar’in ¢aligmasinda vurguladigi tizere kadi ve naipler harig
tutulmak tizere bu defterlerde esnaf seyhleri, kethiidalaryla birlikte mahkemelerde kadi’nin
kancilaryas1 olarak bulunan vazife sahiplerinin atama kayitlarma da rastlanmilmaktadir (Cakar, 2018:
22).

Inceledigimiz Ahiska kazasina iliskin hurufat kayitlar1 Ankara Vakiflar Genel Miidiirliigii Vakif
kayitlar1 Arsivinde (VGMA) Elif harfi ile baslayan kazalarla birlikte kayitlanmistir. Bu ¢alismada
1690 ile 1818 yillar1 arasina tarihlenen on bes adet defterdeki bilgilerden faydalanilmistir. Calisma igin
orneklem olarak belirlenen Ahiska kazasinin dini ve ilmi miiesseselerinin bilgileri bu yazinin konusu
disinda oldugu i¢in kullanilmamastir.

Caligmaya ornek olarak secilen Ahiska kazasiin 1595 tarihli tahrir defteri ile Osmanli eyalet
sistemine dahil edilmesiyle birlikte kadilik vazifesi i¢in ¢esitli atamalar yapilmigtir. Bununla birlikte
kazanm hurufat kayitlarmin 18. yilizyilda yogunlagmasi nedeniyle bu donemin kadi ve naip
atamalarina bakma ihtiyaci hasil olmustur. Bu amagla Nuruosmaniye yazma eserler kiitiiphanesinde
bulunan kazasker ruznamgeleri incelenmek suretiyle kazada vazife almis olan kadilar hakkinda bir
fikir edinilmistir. Bu defterlerin elde bulunan niishalarina bagl olarak 1759-1760 tarihinde kazanin
kadilik vazifesinde Mutasarrif El-Hac Hasan Efendi bulunmaktadir. Daha sonra yerine Ismail Efendi
tayin edilmistir (NOK. AKR. 5193/47:17a-36a). 1763-1764 tarihinde ise kadi olarak Mutasarrif
Ibrahim Efendi ile Abdulgani Efendi arka arkaya gorev almislardir (NOK. AKR. 5193/48: 14A-26A).
1766-1767 tarihlerinde Miiftizdde Mehmed Efendi ile Mustafa Efendi Ahiska kadilig1 yapmislardir
(NOK.AKR.5193/49:12a-29a). 1775 yilinda Osman Efendi, 1779 yilinda Muharremzade Mehmed
Emin Efendi, 1783 yilinda ise bu vazifeye Ahmed Efendi’nin tayinleri yapilarak hukuki ve adli
mekanizma onlara emanet edilmistir (NOK. AKR.5193/50: 5a-8a-30a). 19. Yiizyilin ilk ¢eyreginde,
Ahiska’nin Rus iggaline ugramadan hemen onceki 1818-1819 tarihinde kadilik goérevini Abdullah
Efendi, Mehmed Ata Efendi, mutasarrif Ismail Resid Efendi ve mutasarrif Ahmed Resid Efendi icra
etmislerdir (NOK.AKR.5193/52: 11a-15a-26a-46a).

Osmanl idari 6rgiitlenmesinin merkezinde yer alan sancaklar kendisine bagli bulunan sehir ve
kasabalarla birlikte ¢evresindeki kirsal yerlesimlerin iirettikleri ile beslenmek durumundadir. Yani
sehir ve kasabalarin biiyiikliigli bir anlamda iiretim fazlasina talip olunan kirsal alan ile iliskilidir. Bu
yOniiyle sehir ile kirsal iiretim alanlarinin ekonomik ve yonetim 6zellikleri bakimindan yakin iligkide
oldugu soylenebilir. Ahiska kazasi da Cildir eyaletinin hem bir sancagi hem de o sancagin merkez
kazas1 olarak idari orgiitlenmeye dahil edilmistir. Ahiska 1578 yilinda yapilan Cildir savasin takip
eden tarihlerde Osmanli eyalet sistemine katilmigtir. 1595 tarihli tahrir defteri eyaleti idari ve
ekonomik yonden Osmanli sistemine dogrudan baglamigtir. Bu defterde Ahiska sancagi dokuz
nahiyesiyle birlikte tabi oldugu vergilerin yani sira niifus bilgileri ile kaydedilmistir (Cikia, 1947: 19-
147). Hammer’in III. Murad dénemindeki Osmanli eyaletleri hakkinda verdigi bilgilere baktigimiz
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zaman Ahiska Cildir eyaletinin sancaklarindan birisi olarak goriilir (Purgstall, 1998: 101-103).
Evliya Celebi XVII. Yiizyilda eyaletin 13 sancagindan birisi olarak Ahiska’dan bahsetmis ve
merkezinin Ahiska kazasi olduguna eserinde yer vermistir. Ahiska kalesi ile sehir arasinda bir koprii
bulundugunu zikrettikten sonra sehri bir varos olarak tanimlamistir. Yaklagik 300 kadar kiiciik
diikkanin bulundugu ¢ars1 ve pazar bu varosun i¢inde bulundugunu ifade ettikten sonra sehirde heniiz
bir kursunlu imaret ve bedesteni olmadigini aktarmistir (Evliya Celebi, 1999: 135). Ayn Ali Efendi ve
Sofyali Ali Cavus Kanunnamesinde ayni sekilde Ahiska’nin sancak ve kaza statiisiinii devam ettirdigi
goriiliir (Ayn Ali Efendi, 1280: 10b-22a). XVIII. yiizyilda yapilan eyalet tevcihat diizenlemesinde
Ahiska’nin yerine Ahilkelek sancak olarak ge¢mektedir (Basar, 1997: 119-125). Ahiska hakkinda
Chardin seyahatnamesinde verilen bilgilere baktigimiz zaman kalesinin dort tarafi agik bir sekilde insa
edildigi, bir yoniinde Kiir nehrinin derin bir vadi olusturdugu, etrafinda irili ufakli yirmi kadar tepe
bulundugu, kasabanin bu tepelerden birisi iizerinde dort yiiz kadar yerlesige sahip olarak insa edildigi
aktarilmaktadir. (Chardin, 2014: 165). Kasabanin olduk¢a mamur oldugu ve i¢inde bir kervansarayin
bulundugu bilgisi ticari hayatinin canliliginin kanitidir. Kazada halk hekimi kimligi ile sifali
bitkilerden ila¢ hazirlayan kisilerin varligr Tirk kiiltlirii izlerinin zenginligine isaret etmektedir.
Bunun yani sira Ahmediye ve Raziye Hanim medreselerinin sehrin dini, ilmi ve kiiltiirel hayatina
onemli katkilar sundugunu séylemek miimkiindiir (VGMA, 378:59) ve (VGMA, 378:19).

Osmanli Imparatorlugu’nda egemen olan iiretim ve dagitim tarzi diger Ortadogu iilkeleri ile
paralellik arz etmektedir. Bu hakim anlayis hirfet/esnaf sistemi iizerinden yiiriitiilmektedir (inalcik,
2009:265). Hirfet sistemi sayesinde ulasim olanaklarinin biitiin yetersizliklerine ragmen sehirlerde
sinirli bir tiretim igin gerekli olan hammadde ve iiretim olanaklar1 bu sistem sayesinde rekabetten uzak
bir sekilde varligini siirdiirmiistiir. Bu sistem toplumsal yapinin uyum i¢inde olmasini temin ettigi gibi
gecim sistemini de giivence altina almaktadir. Hirfet sistemi zanaatkar ve esnaf gruplari arasinda
fiitiivve ahlaki olarak adlandirilan anlayisi temel felsefe olarak benimsemek suretiyle asirlar boyunca
Anadolu kentlerinin temel dinamiklerinden birini olusturmustur.

Esnaf Seyhligi

Osmanl literatiirlinde esnaf boliilk bolikk kiimelenmis olan zanaatgi taifesi anlamindadir.
Osmanli Imparatorlugu’nda lonca ad1 verilen drgiitlenme modeli ustalarin belirli Slciide dzerk oldugu
bir ¢esit ticaret ve sanayi odalar1 olarak da degerlendirilebilir. Osmanl devlet ve toplumunun ihtiyag
duydugu dokuma, deri, maden, silah ve miicevherat gibi mamul maddelerin {iretim igini iistlenmis olan
yiiksek bir bilgi ve teknik diizeye mensup kesim zanaatkar olarak adlandirilmaktadir (Berkes, 2013:
58). Loncalarin merkezi hiikiimetin zanaatkarlar iizerindeki otoritesini temin etme ile vergi taleplerini
gerceklestirme araci olarak tesis edildigini de sdylemek miimkiindiir. Uygulamada kaza idaresinin
amiri konumundaki kadi ve ona yardimci olan muhtesip esnaf yoneticileri ile birlikte usta ve kalfa
pozisyonundaki iiretim yapan kisilerin fiyat, standart, 6lcii ve tart1 teftisleri gibi konularda fonksiyon
iistlenmistir.

Toplum hayati i¢in elzem olan nizamlar ile lonca teskilatinin kanunlari hiikkiimet ve esnaf
yoneticileri arasindaki iligkinin mabhiyetini agiklamaktadir (Giir,2015:10). Cesitli zanaat orgiitleri
tireticiler arasinda is boliimiinii saglamak prensibine bagli olarak meydana getirilmistir. Tiiketiciler
i¢in iiretilen mallarin yani sira diger zanaatkar grubunun igslemesi igin iiretilen yart mamul denilen tiim
metanin bir imalat yelpazesinin pargalari oldugu géz oniinde bulundurulursa bu o6rgiitlenmenin sehir
iktisadi hayatindaki rolleri daha iyi anlasilir (Ergeng, 2010: 90). Bu orgiitlenme yapisinda her bir
zanaatkar grubunun meslegi en iyi icra eden bir iiyesi seyh olarak adlandirilmistir. Bir piramit seklinde
organize edilen lonca hiyerarsisinde en iistte seyh onun altinda kethiida ve yigitbas1 yer almaktadir.
Onlarin altinda usta, kalfa ve cirak olarak meslegi icra eden zanaat grubu yer bulmustur. Seyh bir
sehirde bulunan bir zanaat kolunun belirli sayidaki mensuplarinin lideri durumundadir. Buna ek olarak
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sunu da sdylemek gerekir. Bir kentte iiretim faaliyetlerine katilanlarin her biri bagh bulunduklar
sanayi dalinda ekonomik, mali, idari ve sosyal fonksiyonlar1 olan bir esnaf birliginin iiyesi olmak
durumundadirlar. Osmanli devletinde insaat sektorii disindaki tiim esnaf grubu kendi segtikleri bir
seyh’in idaresi altinda bulunmaktadirlar (Pakalin, 1999: 557). Ahiska kazasinda esnaf seyhligi
vazifesinin varlig1 kaza merkezinde ticari hayatin oldukga etkili oldugunu da gosteren bir husustur.
Ancak bu cihetin hangi esnaf gruplarina yonelik bir hizmet sundugu ile ilgili kesin bir bilgi elde
edilememistir. Kaza i¢inde terzilik ve kiirk¢iiliik mesleklerini ifa eden bazi esnaf gruplarindan
bahsedilmekle birlikte bagska hangi mesleklerin ve esnaf grubunun bulundugu bilinmemektedir.
Terzilik ve kiirkciililk meslek orgiitiiniin seyhligi ile ilgili en erken tarihli atama kaydi 1703 tarihine
denk gelmektedir. Bu durum kazanin Osmanli idaresine gecisi sonras1 esnaf loncalarinin kuruldugu
tezini giiclendirmektedir. Ayrica defterlerde kazada Atbazari Stik’u adiyla bir ¢arsinin varligindan
bahsedilmektedir. Osmanli literatiiriinde ¢arsinin hukuksal adimin sik olduguna iliskin Ergeng’in
yazilarinda olduk¢a oOnemli tespitler bulunmaktadir (Ergeng, 2012: 170-171). Bununla birlikte
kelimenin Arapga kokenli oldugunu Pazar ve panayir kelimelerinin karsiligi olarak kullanildigi da
sOylenmektedir (Kallek, 2007:194).

Kazanin ilk esnaf seyhligi ciheti Osman Efendi’ye 1703 tarihinde tevcih edilmigtir (VGMA,
1062:93). Bununla birlikte ertesi yil Osman Efendi’nin kendi halinde olmadigina iligkin sikayet
lizerine kaza naibi Yusuf Efendi arziyla ayn1 gérev Mustafa Efendi’ye 1704 tarihinde tevcih edilmistir
(VGMA, 1062:93). Sonraki atama kaydina gore Ahiska kazasinda esnaf seyhligi vazifesini yiiritmekte
olan Halil Efendi’nin 6liimii sonrasi bu gérev Mustafa Efendi’ye tevcih edilmistir. Ardindan Halil
Efendi miidahale ederek ciheti tekrar kendi {izerine almis olmasina ragmen Mustafa Efendi iizerinde
ibka kilinmasi i¢in 1727 yilinda yeni bir karar verilmistir (VGMA, 1143:67).

Bir bagka kayitta yer alan bilgilere gore Ahiska kazasinda esnaf seyhligi yapmakta olan Omer
Efendi bu gorevi Ahmed Efendi’ye devretmis ardindan Omer Efendi’ye tekrar ibka olunmasi igin kadi
naibi Ahmed Efendi arziyla 1745 tarihinde yeniden bir atama gerceklesmistir. (VGMA, 1055:91).
Omer Efendi’nin esnaf ile iyi iliskiler kurmadigi ve onlara ydnelik eziyet ettigi ve bu nedenle
kendisinden razi ve hosnut olunmadig1 bilgisi olmasina ragmen babasi ekmegi oldugu yani atadan beri
bu meslegi icra ettigi bilgisine istinaden Cildir Valisi Ahmed Pasa’nin arziyla kendisine tekrar 1746
tarihinde tevcihte bulunulmustur (VGMA, 1062:93). Bu gorevi ifa etmeye devam eden Omer
Efendi’nin azli s6z konusu degil iken Mehmed isimli bir kisi bir sekilde bu gorevi kendi iizerine
almistir. Ancak kadi Abdullah Efendi arziyla 1746 yili sonunda tekrar Omer Efendi’ye tevcih
edilmistir (VGMA, 1055:91).

Bir diger kayitta yer alan bilgilere gére esnaf mesayihi olan Seyyid Mehmed Efendi bu gorevi
kasri-yed ederek Ahmed Halife’ye 1741 tarihinden itibaren devretmistir. Ancak bu siirecte Omer
Efendi esnaf seyhligini tekrar kendi lizerine aldirmistir. Bununla birlikte esnafi rencide etmesi lizerine
esnaf seyhligi tekrar Mehmed Efendi’ye tevcih edilmistir. Bu siireg¢te Ahmet Efendi’nin elinde berati
olmasina ragmen haksizliga ugradigin1 Cildir valisi Ishak Pasa arz ederek donemin Reisiilkiittabr olan
Abdullah Efendi’den ricaci olmus ve Ahmet Efendi’ye 1748 tarihinde ferman-1 ali ile birlikte tevcihte
bulunulmustur (VGMA, 1055:91). Omer Efendi’nin hirfet seyhligi oldukca fazla siirtiismeye sebep
olmustur. 1749 ve 1750 tarihlerinde yapilan yazigmalarda kadimii’l-eyyam 'dan beri bu vazifeyi ifa
etmekte oldugu ve bir kusuru olmadig1 vurgulanmistir. Donemin Cildir Valisi Ahmet Pasa’nin da
arzda bulunarak Omer Efendi’ye eski gorevinin tevcih edilmesi i¢in ugrastigini sdylemek miimkiindiir
(VGMA, 1055:92). Bu donemde Omer Efendi’nin 6zellikle damga mamulii (Ergeng, 1998: 501-534).
Uzerinden esnafi zarara ugrattigi ve esnafin dnceki Seyh Mehmed Efendi’nin yeniden géreve
getirilmesi i¢in Cildir valisi nezdinde girisimlerde bulundugu goriilmektedir (VGMA, 1055:92).

Bu durum XVIII. yiizyll Ahiska kazasinin ekonomik faaliyetlerinin boyutunu anlamamiza
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yardimei olacak bir husustur. Esnaf seyhligi ile alakali bir diger kayit Kasim 1756 tarihlidir. Ahiska
kazasinin ehl-i huruf iizerlerine esnaf seyhi olan Mehmed isimli kiginin esnaf ile diyalogunun kotii
olmasi ve bu ise kadir biri olmamasi nedeniyle Cildir Valisi Ahmed Pasa’nin ilam ederek daha once
bu gorevi yapmis olan Ahmed Halife’ye tevcih edilmesini sagladigim gérmekteyiz (VGMA, 1062:93).
Bir diger kayitta kazanin esnaf seyhi olan Ahmed Efendi’nin esnaf ile iyi iliski i¢inde olmadig1 ayrica
baska kazada ikamet ettigi sikayetleri neticesinde Cildir valisi Ahmed Pasa’nin ilamlar1 sonrasi 6nceki
esnaf seyhi olan Mehmed Halife’ye Nisan 1759 tarihinde inayet buyruldugu bilgisi yer almaktadir
(VGMA,1062:93). Ahiska Kalesi’nin esnaf seyhligi Nisan 1769 tarihinde Mehmed Efendi iizerindedir.
Onun 6liimi sonrasi bu gorevin Seyyid Mehmed Sadik’a inayet buyruldugu goriilmektedir (VGMA,
1072:50).

1814 tarihli bir kayitta Ahiska Kalesi dahilinde esnaf seyhligi vazifesini kalenin fethinden beri
babadan ogula intikali ¢ercevesinde yiiriitmekte olan Mustafa Efendi 6liince ayni1 gorev kardesi Halil
Efendi’ye Kadi Hasan Efendi arziyla tevcih edilmistirlVGMA, 1133:31).Mustafa Efendi’den sonra
esnaf seyhligi vazifesini bir miiddet yiiriiten Murtaza Efendi’nin kotii uygulamalar1 ve esnafi hognut
etmemesi sebebiyle Kadi Hasan Efendi’nin arziyla Mustafa Efendi’nin kardesi Halil Efendi’ye
aktarilmast uygun goriilmiistiir. Esnaf seyhligi i¢in yapilan bu iki atama kaydinin tarihlerinde
uyusmazlik olmakla birlikte biiylik ihtimalle Halil Efendi dncesinde kisa bir siire Murtaza Efendi
seyhlik vazifesini yiiriitmiis ancak esnafin kendisi hakkinda sikdyet¢i olmasi lizerine gérevden el
cektirilmis ve ata babadan beri bu vazifeyi yiiriitmekte olan Halil Efendi’ye bu cihet tevcih edilmis
olmalidir.

1816 tarihli diger bir kayda baktigimiz zaman kazanin esnaf gseyhligi vazifesini ifa eden Halil
Efendi’nin 6liimii sonras1 aym vazifenin kadi Ibrahim Efendi’nin arzi sonrasi Mustafa Efendi’ye
tevcih edildigi goriilmektedir (VGMA, 1133:31). Kazanin esnaf seyhligi vazifesi Agustos 1828 tarihi
itibariyle Seyyid Mehmed Sadik Efendi lizerindedir. Onun ayni yil oglu olmadan &liimii {izerine Ali b.
Torun Hiiseyin bu vazife igin aday olmus Cildir Valisi Osman Pasa da arzda bulunarak bu islemin
gerceklesmesini saglamistir (VGMA, 535:94).

Esnaf kethiidahig

Hirfet mensuplarinin se¢imi ve sonrasinda kadinin onaylamasi ile olusan bir vazifedir. Bu cihetin
varligimmi “kethiidaya miiraca’at lazim olan umir” tabiriyle sicil defterlerinde gérmek miimkiindiir
(Ergeng, 2005:193-196. Kethiiddlar ve yigitbagilar esnafin zanaat ve ustalik islerini kontrol ve
denetlemekle vazifelidir. Yeni diikkan acgacak zanaat erbabinin gerekli yeterliliklere sahip olup
olmadigr hususunu bu iki esnaf yoneticisi tayin etmektedir (Pakalin, 2004:557). Bu vazife ile
karsilagtigimiz ilk ornekte Ahiska kazasinmin kiirk¢ii ve terzi esnafinin kethiidalik vazifesini Latif
Mehmed Efendi ifa etmektedir. Onun 1753 yilinda 6liimii sonrasi ayni cihet oglu Mehmed Sadik
Efendi’ye tevcih edilmistir (VGMA,1055:92). Bu durum kaza 6l¢eginde terzi ve kiirkgiiliik faaliyetini
yiiriiten esnafin bulunduguna ve bunlarin bir hirfet viicuda getirebildiklerine isaret etmektedir.

Bir diger drnek Ahiska kazasinin Atbazari Stk’unda canbaz taifesinin kethiidaligi vazifesinin
Said ve Hac1 Mustafa isimli sahislar iizerinde bulundugunu gosteren kayittir. Onlarin ¢ocuksuz olarak
Oliimleri {lizerine Cildir Valisi ve Fas muhafiz1 olan Serif Mehmed Pasa’nin arzda bulunmasi sonrasi
ayni cihet Mahmud Efendi’ye 1801 tarihinde tevcih edilmistir (VGMA, 531:120).

Ahiska kazasinda Canbazzade isimli bir mahallenin bulundugunu mahalle camiine imam ve hatip
cihetleri icin yapilan atama yazilarindan 6grenmek miimkiin olmustur (VGMA, 531:89, 533:91,
534:89). Kazada bulunan canbaz taifesinin kethiidalik vazifesi Ali Bese b. Osman ve Seyyid Mehmed
Bese b. Seyyid Mahmud referansiyla Mehmed b. Fahreddin Efendi’ye verilmistir. Ancak bu isimler
Mahmud Pasa mahkemesinde meclis-i ser’e davet edilerek 6nceki kethiidd Hiiseyin Bese b. Ahmed ile
feragi konusunda yiizlestirilmiglerdir. Ardindan Mahmud Pasa’nin naibi Mehmed Seyyid Efendi’nin
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ilam1 sonrasi ¢ Hiiseyin Bese b. Ahmed Efendi’nin bu cihete 1806 tarihinde yeniden atamasi
yapilmistir (VGMA, 532:1009).

Mahkeme Katipligi

Osmanli  Imparatorlugu’nda modernlesme doénemi &ncesinde kitabet siifi  sistemin
mesrulastirilmasi siirecinin tamamlanmasinda otorite ve gelenek arasinda bir konumda bulunmaktadir
(Findley,1996: 6). Kurallardan ziyade adetlerin yon verdigi bir sistemde istihdam ve egitimleri daha
basit ve kendine 6zgii idi. Ister merkez ister tasra biirokrasisinde rol almis olsun tiim kitabet siiflar1
icin gegerli olan husus egitim, isttihdam ve terfi uygulamalarinin gelenekler ve giiclii bir otoritenin
iradesine bagimli olmasidir. Merkez teskilatinda goérevli olan katiplere nazaran daha basit ve ylizeysel
birtakim roller tistlenmis olan tasra katipleri beylerbeyi, sancakbeyi ve subasi gibi askeri yetkililerin
biirolarinda gorev aldiklar1 gibi kazanin askeri, beledi, 6rfi ve hukuki islerinden sorumlu olan Kadi’nin
mahkemesinde yazisma hizmetlerini de yerine getirirlerdi. Tiirkge kitabet, insa ve yazi cesitleri
ogrenmeleri devlet biirolarinda gerceklesirdi (Akyildiz, 2004: 25). Katiplik i¢in hem Osmanl
hukukunun yazisma dili olan Osmanlicayr bilmek hem de bagli bulundugu odanin hukuki
terminolojisini bilmek gerekli idi. Ancak bu bilginin dogrudan verildigi bir egitim kurumu olmamakla
birlikte medreselerde Ggretilen temel bilimlerin iizerine miilazim olarak girdigi birimde usta ¢irak
iligkisi ¢ercevesinde informel bir egitim almasi s6z konusudur.

Ahiska kaza merkezinde bulunan mahkemenin katiplik cihetinin XVIII. yiizyilin baslarindan
XIX. ylizy1l baslarina kadar olan siire zarfinda birgok gorevliye ekmek kapisi oldugu goriilmektedir.
Teknik bir gérev olmasi hasebiyle oldukca segici davranilan bu goérev igin ayni aile iiyelerinin ya da
liyakati ¢ercevesinde tercih edilen kisilerin atandig1 bilgisini defterlerden takip etmek miimkiindiir.
Miistakil olarak bir defter iizerinde kétiplik cihetinin seyri takip edilebildigi gibi baz1 defterlerde imam
ve hatip cihetleri gibi katiplik ciheti atamalarina da yer verilmistir. Mahkemeye intikal eden davalarin
kayitlarini tutan katipler hukuk literatiiriine vakif olmanin yani sira yazma becerisine sahip kisilerden
secilmek durumundadir. Heniiz Osmanli biirokrasisi i¢in kamu personeli yetistiren bir okul viicuda
getirilmediginden dolayr bu meslekte digerlerinde oldugu gibi usta cirak iligkisi cercevesinde
ogrenilmektedir. Genellikle aile iiyelerinden birisinin yaptig1 vazifenin diger tiyelere intikal ettirilerek
stirdiirtildiigii goriilmektedir.

Katiplik ciheti ile ilgili ilk kayit XVIII. ylizyilin ilk donemlerine aittir. Ahiska mahkemesinde
baskatiplik yapmakta olan Dervis Efendi’nin (VGMA, 1055:92) beratinin yenilenmesi ile ilgili olan
islem 1703 tarihinde gergeklesmistir (VGMA, 1062:93). 1705 yilinda Dervis Efendi’nin beratinin
tekrar yenilendigi gorilmustiir. Dervis Efendi’nin 1750 tarihinde 6limii sonrasi ayni vazife Seyyid
Ahmed Halife’ye tevcih edilmistir. Bir diger kayitta Ahiska mahkemesi katipliginin kimse iizerinde
olmadig1 ve bir katip kadrosuna ihtiya¢ oldugu bilgisi yer almaktadir. Seyyid Mustafa Efendi’nin bu
goreve layik oldugu bilgisi ile 1723 tarihinde atama gergeklesmistir (VGMA, 1137:59).

Bir bagka kayitta Ahiska mahkemesinde katiplik vazifesini ifa eden Mehmed Halife’nin
beratinin 1758 tarihide yenilendigi bilgisi yer almaktadir (VGMA, 1062:93). Mehmed Halife’nin
Olimii sonrast Ebubekir Efendi’nin bu gdreve atanmasi i¢in Cildir Valisi Siileyman Pasa arzda
bulunmus ve 1771 yilinda atama ger¢eklesmistir (VGMA, 1058:71).

Inalcik, Osmanli devletinde katip ziimresinin de bir hirfet meydana getirdigini iddia etmektedir
(Inalcik, 1973:152). Bu hirfet grubuna &rnek olan uygulamadan bir tanesi 1754 tarihli bir atama
kaydinda Ahiska mahkemesinin kitabet hirfeti iiyesi olan Seyyid Mehmed Efendi’nin 6liimii sonrasi
ayni cihetin Cildir Valisi Hac1 Ahmed Pasa’nin arzi sonrasi diger Mehmed Efendi’ye tevcih edildigini
gosteren kayittir (VGMA, 1055:92). 1763 yihi itibariyle mahkemeye bir katip tayin edilmesinin
liizumu {izerine Seyyid Salih b. Seyyid Ibrahim Efendi bu vazife igin uygun bulunarak kad: Haci
Hiiseyin Efendi’nin arz etmesi sonrasi atama iglemi yapilmistir. Bu goérevi 1775 yilina kadar yiiriittigi
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kayitlardan anlagilmaktadir (VGMA, 1070:71). Mehmed Efendi’nin 1775 tarihinde 6limii iizerine
ayni cihet Ebubekir Efendi’ye tevcih edilmistir (VGMA, 1065:88). Ebubekir Efendi’nin bu vazifeyi
1814 tarihine kadar yiiriitmiistiir. Oliimii sonras1 Hafiz Dursun Mehmed Efendi kadi naibi Latif
Efendi’nin arzi1 ile bu vazifeye atanmistir (VGMA, 535:94). Mahkeme kitabetinde gorev alan bagkatip
ve katip kadrolar igin gesitli tarihlerde ger¢eklesmis atama kayitlarinin sikligi bu vazife i¢in yogun bir
talep olduguna isaret ettigi gibi bu vazifenin teknik bir 6zellik arz etmesi ve mahkeme kadisinin yakin
calisma ekibinde yer aliniyor olmasi nedeniyle ragbet gordiigii soylenebilir.

Muhzirbasilik

Mahkemelerin giivenligini saglamak ve kovusturulan kisilerin mahkemeye alinma islerini
yuriiten kisilere bu unvan verilmistir. Bugiinkii adli polis benzetmesini yapan arastirmacilar onlarimn
mahkemeye getirilip gotiiriilme islemleri ile alaka kurmus olmahidir (Akdag, 1999: 71). Bu vazifeye
atanacak olanlar XVI. yiizyila kadar padisah berati ile tayin edilmislerdir. ihzariye ad verilen bir {icret
sonu¢lanmis dava sahiplerinden alinmak suretiyle muhzirlarin gelirini olusturmaktadir (Pakalin, 2004:
573). Bununla birlikte Osmanli devletinin bu vazifeyi farkli esaslar cercevesinde uyguladigi
bilinmektedir. Baz1 durumlarda valilerin mukataa seklinde vazifeyi iltizama verdigine iliskin bilgiler
sicil kayitlarinda siklikla zikredilmistir. Bu durum ile alakali olarak defterlerde yer alan kayitlardan
birinde Ahiska mahkemesinde muhzirbasilik cihetine rica ile mutasarrif olan Omer Efendi iizerinden
Mustafa Efendi’nin bir sekilde kendi iizerine aldigi ve Omer Efendi’ye gadrettigi bilgisi mevcuttur.
Ancak Kadi Hasan Efendi 1814 yilinda gadrin dnlenmesi igin arzda bulunmus ve sonrasinda Omer
Efendi yeniden muhzirbagiliga atanmistir (VGMA, 1133:31).

Defterbasihik

Bu vazifenin aslinda kazadaki timar uygulamasinin isleri i¢in gérevlendirilen memurlar ile alakali
oldugu diisiiniilmektedir. Bununla birlikte defterdarlik ile defterbasilik vazifelerinin ayni vazife
olmama ihtimali g6z 6niinde bulundurulmalidir. Kazanin hurufat kayitlarinda bir takim defterbasilik
atamalarma rastlanilmigtir. Bu kayitlardan ilkinde Ahiska kazasinda defterbasilik yapmakta olan
Abdulkadir b. Mustafa Efendi’nin 1705 tarihinde bu goreve atandig1 bilgisi yer almaktadir (VGMA,
1098:143). Burada zikredilen defterbasilik ile vakfin mali islerinden sorumlu bir katiplik
kastedilmektedir. Ancak timar uygulama kayitlarinda ya da mahkeme kitabetinde benzer vazifeler
yiiriitenler i¢inde bu tiir bir adlandirma yapilmaktadir.

Bir diger kayitta Ahiska kaza merkezinde bulunan Haci Ali b. Hac1t Murad Camii’nin defterdarlik
cihetinin imamlik vazifesini yiiriitmekte olan Hafiz Seyyid Mehmed Efendi tarafindan rica ile
yiiriitildiigii bilgisi bulunmaktadir. Bununla birlikte Ahmed isimli bir kisi bu vazifenin babasindan
kendisine aktarilmis oldugunu iddia etmek suretiyle kendi {izerine riicu ettirmis bu duruma cami
cemaati ve mahalle ahalisini sahit gostermistir. Ancak Cildir valisi Serif Mehmed Paga Camii imami
olan Seyyid Mehmed Halife’nin bu vazifeye tekrar atanmasini saglamak igin araci olmustur. Yapilan
sikdyetin ardindan ruznamge-i askeriye kayitlari incelenmis ve Ahmet Efendi’nin 6liimii sonrast bu
gorevin Seyyid Mehmed Efendi’ye tevcih edildigi anlasilmistir. Bu inceleme sonucu Seyyid Mehmed
Efendi’ye cami vakfinin defterdarlik cihetinin Aralik 1792 yili itibariyle tevcih edildigi goriilmiistiir
(VGMA, 530:89).

Cizye Tahsildarhg:

Osmanl Devleti Islam hukukunun zimmet uygulamasi gercevesinde gayrimiislim tebaadan cizye
adiyla bir vergi talep etmektedir. Bu vergi dini bir vergi olarak adlandirildigindan dolay1 toplanma ve
harcanma siireglerinde devlet 6zel bir ihtimam uygulardi. Bu vergiyi toplama isinde emin ve mutemed
kisiler tercih edilirdi (Ercan, 1991:375). Bu duruma 6rnek teskil edecek bilgiler 1595 Tarihli Mufassal
Ahiska defterinde cizye ve ispeng vergileri bashgi ile kaydedilmistir. Osmanli yonetimi Cizye
tahsildarligi adi verilen bu ciheti tahrir defterlerinde kayitlanan gayrimiislim ahalinin 6demekle
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yiikiimlii oldugu vergilerin tahsili i¢in viicuda getirmistir. Bu memur grubu Hristiyan tebaanin cizye
vergisinin tahsili siirecinde gorev almistir. Bu verginin tahakkuk ve tahsil siirecinde birtakim
yolsuzluklar yapilmasi nedeniyle Kopriilii Mehmed Pasa zamaninda bir diizenleme yapilarak bir esasa
baglanmistir. Cizyedarlik vazifesi de bu sirada viicuda getirilmistir.

Bunun yani sira cizye ve diger dini vergilerin toplanma ve harcanma esaslar1 devlet ayri bir
muhasebe birimi tesekkiil ettirmistir. Merkezi hiikiimetin gonderdigi bir memur tarafindan vergi
toplanacak bolgede bulunan miikelleflerin bilgileri ayr1 ayr1 kaydedildikten sonra bir defter viicuda
getirilerek hiikiimdarin onay1 sonrasi alakali bdlgelere gonderilirdi. Daha sonra bdlge kadisina
hiikiimdar tarafindan gonderilen ferman ile cizyedar tayin edilen kisilerin mevcut defterler {izerinden
yapacaklar tahsilata yardimei olmalari istenirdi (Ercan, 1991: 381). Bu vergi Osmanli maliyesinin ana
gelir kaynaklarindan oldugu igin cizye tahsili isi biiyiik bir chemmiyet arz etmektedir.

Bu vergi islami esasli bir vergi olarak addedildiginden dolayr muafiyet hususu mutlaka bir
hizmet sunulmasi karsiliginda gerceklesirdi. Devlet icin kalelerde, adalarda ve hudud boylarinda
herhangi bir askeri hizmet iistlenmis kisi ve gruplar hizmetleri mukabilinde bu vergiden bagisik
tutulmuslardir. Genellikle maden ¢ikarilmasi ve transferi ile kale tamir ve onarimu islerinde bir
hizmette bulunan kesim muafiyet elde ederdi (Ercan, 1991: 378). Cizyedar olarak da adlandirilan bu
vazifeyi yapanlara gecimlik olarak ahalinin gelir seviyesi ile orantili olarak ala olanlardan on, evsat
olanlardan sekiz ve edna olanlardan dort akge aidat tahsis olunmaktadir (Pakalin,1983:303). Ahiska
kazas1 dahilinde cizye tahsili ile vazifelendirilen bir katip bulunmayisi nedeniyle aksakliklar
yasanmaktadir. Bu nedenle ahalinin ve kaza ileri gelenlerinin Onerisi ¢ergevesinde Siileyman b.
Ibrahim Efendi’nin bu vazifeye atanmasi icin Kadi Hasan Efendi arzda bulunmus ve 1815 yilinda
atamasi ger¢eklesmistir (VGMA, 1133:31).

Cizye defterlerinin tutulmus olmasi Ahiska kazasindaki gayrimiislim tebaanin sosyo- ekonomik
durumu hakkinda bilgi sahibi olmamizi kolaylastirmaktadir. 1595 Mufassal Ahiska Defteri ve sonraki
sayimlar iizerinden bu seyri takip etmek miimkiindiir. Ayrica Chardin Seyahatnamesinde Ahiska
vilayetinde Tiirklerin disinda Ermeni, Giircli, Rum ve Yahudilerin ikamet ettigi bilgisinin yan1 sira
ahalinin kendilerine ait kilise ve sinagoglarinin kazanin belli merkezlerinde bulundugu hususu da yer
almaktadir (Chardin, 2014: 189)

Bazarbasihik

Osmanli Devleti’nde kadi’nin beledi hizmetlerden sorumluluk iistlenmesine bagli olarak bu
islerin yiriitiilmesi sirasinda sehir kethiidasi, ¢opgiibasi, mimarbasi, pazarbasi ve muhtesip gibi teknik
kadrolar1 kaza kangilari olarak istihdam ettigi bilinmektedir (Giiltepe, 2009: 257).

Bu teknik kadrolardan birisi olan bazarbasilik vazifesini iistlenen kisi pazarlara gelen mallarin
ve satig yapilan bakkallarin kontroliinii yapmaktadir (Ergeng, 2006: 196). Kendisinin ge¢imi i¢in pazar
esnafindan riisim-1 bazarbasilik adl1 bir aidat alinmaktadir (Demirel, 1989: 52-54). Bu gorev eyalet
valisi tarafindan ilgili kadiya buyruldu ile bildirilen ve kisinin dmiir boyu iistlenmis oldugu bir nitelik
arz etmektedir. Aile iiyeleri babalarinin mirasgist olarak bu vazifeyi siirdiirebilmektedirler. Bu
vazifenin Ahiska kazasinin merkezi ile ilgili uygulama Ornegine rastlanilmamakla birlikte Azgur
kasabasinda birkag¢ kayit {izerinden vazifenin seyrini takip edebilmek miimkiin olmustur. Bu goérevin
uygulanigi ile ilgili olarak ilk belgede Ahiska Kazasina bagli Azgur kasabasinda bazarbasi olan Halil
Efendi’nin 6liimii sonrasi Siileyman Halife istida ile bu goéreve talip olmus ve kendisine 1757 tarihinde
tevcihte bulunulmustur (VGMA, 1062:93).

Bir baska kayitta Azgur kasabasinda bazarbasilik cihetine mutasarrif olan Ali bu ciheti Ahmed
ve Abdurrahman isimli kisilere fliruht ettigi bilgisi yer almaktadir. Cildir valisi Stileyman Pasa’nin
arzi sonrasi bu kisilere 1779 yilinda yeni berat tevcihinde bulunulmustur (VGMA, 1066:35).
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Bazarbagilik vazifesinin varligi kazadaki ticari hayatin boyut ve oOzelligi ile alakali oldugu i¢in
donemin sosyal ve ekonomik kosullarin1 anlamamiz agisindan 6nem arz etmektedir.
Sonug¢

XVI. yiizyilin son ¢eyreginde Memalik-i Mahruse’ye dahil edilen Ahiska kazasi yaklagik 300
yil Osmanli Devleti’nin egemenliginde kalmistir. Bu dénemde Osmanli yonetimi sehir ve ¢evresini
dini ve ilmi miiesseseler ile tesis ettigi gibi sehir hayatinin gerektirdigi iktisadi ve hukuki kurumlar1 da
orgiitlemek suretiyle canli bir ticari hayat sergileyen bdlgenin nizamini ve ahengini korumaya
calismustir.

Kaza kadis1 ile faaliyet gdsteren mahkeme katipligi, muhzirbasilik, defterbasilik ve cizye
tahsildarlign gibi vazifeler dogrudan mahkemenin gorev alanina giren konularda kadi tarafindan
kendilerine verilen vazifeleri icar etmislerdir. Bunun yam sira esnaf seyhligi ve esnaf kethiidalig
cihetleri ise esnaf loncalarinin idarecileri olarak kaza kadisi ile esnafin ticari faaliyetleri iizerinde
kontrol ve denetleme yetkisine haiz olarak 6nemli rol oynamislardir. Bazarbasilik sehrin ana carsisinin
dislinda mahalle veya semt pazari olarak adlandirilan giinliik ihtiyaglara yonelik satis yapilan yerlerde
vazifelendirilmislerdir. Bu kisiler bir anlamda Pazar diizeninin gelenekler ile saglandigi bir anlayisin
temsilcileri konumundadir. Sehrin g¢arsisinda sunulan hizmetlerin hiikiimdar adina yapilmasindan
dolay1 bir loncaya kayitli olan zanaatkar ve esnaf grubunun iiretim ve satis islemleri bir vergiye
baglanmis ve bu verginin emin ve miiltezim ad1 verilen kisiler araciligiyla tahsili gergeklestirilmistir.
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Ozet

XIX. ylizyil Osmanli Devleti, siyasi, sosyal, ekonomik, teskilatlanma ve
benzeri hususlarda geri kaldigmin bilinci igindedir. Yapilmas: gereken Bati
diinyasini tanimak ve onun gelismisligini kendisine 6rnek almaktir. Bu yiizyilda
6nemli bir gelisme de diinyada ve Osmanli Devleti’nde salgin hastaliklarin ortaya
¢tkmast ve biitiin iilkelere yayilmasidir. Osmanli Devleti kolera frengi, lekeli
humma (tifiis) gibi salgin hastaliklar ortaya c¢ikinca kanunlar, nizamnameler
¢ikarmig ve bunlarla miicadele etmistir. Makalede devletin salgin hastaliklarla
nasil miicadele verdigini ve gelisen sartlara gore saglik hizmetlerini nasil
yuriittiiglinii anlamak i¢in ¢ikarilan nizamname ve kanunlar bagliklar halinde
verilmistir. Devletin merkezi olan Istanbul’da saglik hizmetleri ve teskilatlar iyi
organize edilmekteydi. Fakat Istanbul disinda diger vilayetlerde durum nasildi ?
Makalenin esas konusu budur.

Bu sorunun cevabini bulmak i¢in Filistin bolgesi sec¢ilmis ve buradaki saglik
hizmetleri ve saglik kuruluslari arastirilmistir. Burada Kudiis ve kutsal kabul
edilen diger sehirlerin olmasi hastaliklarin yayilmasina sebep oldugu gibi, saglik
hizmetlerinin yiiriitiilmesini de zorunlu kilmaktadir. Yani hastalilarla miicadele
yontemleri de olduk¢a oOnemlidir. Bunlarin yiiriitilmesi ancak kanun ve
nizamnamelerle olmalidir. Ayrica saglik hizmetleri yetismis, uzman elemanlarla
yiiriitiilmesi gereken en hassas alanlardan birisidir. Bu alanda higbir seyi tesadiife
birakma imkani olamaz. Bunlar dikkate alinarak, makalede Birinci Diinya
Savagi’nin  sonuna kadar Thastaliklarla miicadele yontemleri ve saglik
personellerinden ornekler de verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Frengi, kolera, Osmanl Devleti, saglik hizmetleri,
salgin hastaliklar.

Abstract

XIX. the 19th century Ottoman Empire was conscious of its lagging behind in
political, social, economic, organizational and similar matters. What needs to be done
is to know the Western world and take its development as an example. Another
important development in this century was the emergence of epidemics in the world
and in the Ottoman Empire and their spread to all countries. When epidemics such as
cholera, syphilis, typhus emerged, the Ottoman Empire enacted laws and regulations
and fought against them. In the article, the regulations and laws enacted to understand
how the state fights epidemic diseases and how it carries out health services according
to the developing conditions are given under headings. Health services and
organizations were well organized in Istanbul, the center of the state. But what was the
situation like in other provinces outside of Istanbul? This is the main subject of the
article.

To find the answer to this question, the Palestinian region was selected and the
health services and health institutions in this large area were investigated. In general,
the Palestinian territories were one of the most important gates of the Ottoman Empire
opening to the outside world. The presence of Jerusalem and other cities considered
holy here not only causes diseases to spread but also necessitates the implementation
of health services. In other words, methods of combating diseases are also very
important. These should only be implemented through laws and regulations. In
addition, health services are one of the most sensitive areas that must be carried out by
trained and expert personnel. In this area, nothing can be left to chance. Taking these
into consideration, the article also provides examples of methods of combating
diseases and health personnel up until the end of the First World War.

Keywords: Syphilis, cholera, Ottoman Empire, health services, epidemic diseases.
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Osmanh Devleti’nin Filistin’de Saghk Hizmetleri (Tanzimat’tan Birinci Diinya Savasi’nin Sonuna Kadar) !l

a) Osmanh Donemi Filistin’de Goriilen Bashca Hastaliklar

XIX. yiizyilda diinya genelinde etkili olan kolera, 1822 tarihlerinde Basra Korfezi’nden girmek
suretiyle Bagdat yoluyla Anadolu ve Akdeniz sahillerinde, 1831’de Hicaz’da (Yigit, 2019: 337), 1864
tarihinde Filistin topraklarinda, 6zellikle Gazze’de goriildii. Gazze’de alinan ¢ok siki onlemlerle kisa
siirede hastalik kontrol altina alindi. Fakat Yafa’da evlerin birbirine bitisik olarak insa edilmesi ve ayni
ev icinde kalabalik ailelerin yasamasi gibi sebeplerden otiirii koleranin kontrol edilmesi zor
oldu.1865°de kolera, Yafa’da 400, Gazze’de 300 kisinin Sliimiine sebep oldu (Yigit, 2019: 340).
Hastaligin tamamen onlenememesi iizerine 1891 senesinde Kudiis’e ziyaretler yasaklandi. 1902°de
Filistin’de kolera salgini yeniden artinca, dar kapsamli karantina uygulamasina gegildi, hastaligin
goriildigli ev, kisla ve hastaneler gozetim altina alindi. Karantina altina alinan Gazze ve Veled
kasabalarinda kolera goriilen evlere devlet tarafindan gida yardimlart yapildi (Yigit, 2019: 340).

Osmanli Devleti topraklarinda koleranin siklikla devam etmesi iizerine idareciler bir takim
onlemler almak durumunda kalmislardi. Bunlar; hacilarin nakli sirasinda gemilerin kontrol edilmesi
(1880), Hindistan’da ¢ikan kolera salginina hazirlikli olmak i¢in Aden’e 1881 yilinda bir saglik birimi
kurulmasi, kervan yollar iizerinde saglik kontrolleri i¢in askeri kordonlar olusturulmasi, kervanlarin
karantinaya tabi tutulmasi, Gazze ve el-Halil (Halilirrahman)’de gozlem evleri kurulmasi gibi
onlemlerdir (Aydin, 2016:122).

XIX. yiizyil sonlar ve XX. ylizy1l baslarinda kolera salgini ¢ok sik goriilen hastaliklardandi.
Kolera hastalig1 ortaya ¢iktiginda ilk 6nce humma-i habise (sitma) oldugu kanaati yaygimlasti. Fakat
daha sonra tetkikler sonucu, 6lenlerin koleradan 6ldiigii anlasildi. Akka®' disinda Safed, Taberiye
kazalar ile Sefa Amr nahiyesinde kolera salgin1 baslayinca doktorlarin tavsiyesi iizerine karantina
uygulamalart baglatilmisti (Aydin, 2016:122-123). Filistin topraklarinda kolerayr onlemek igin,
Halilirrahman’da, Kudiis’te, Yafa’da ve Gazze’de karantina uygulamalart yapilmistir (Yigit,
2019:342).

1492°de Amerika’nin kesfinden sonra Avrupa’ya girmeye baslayan frengi hastaligi 1810’dan
sonra Osmanh topraklarinda goriilmeye bagladi. 1853-1856 tarihlerinde yapilan Kirim Savasi sonrasi
ve 1877-78 Osmanli-Rus Savasiyla goclerin baglamasi Osmanli Devleti’nde frengi hastaligimi
artirmistir ( Sar1,2021,12).

Filistin topraklarinda frengi vakalarina sikg¢a rastlaninca, hastalikla miicadele i¢in 6nce hastane
yapimina karar verildi. Kudiis Mutasarrifligi Tahrirat Kalemi’nden Dahiliye Nezareti’ne gonderilen
resmi yazida, 1893 yilinda Gazze ve kdylerinde frengi hastaliginin goriildiigii, bu hastaligi 6nlemek
icin hastane yapilmasinin zorunlu oldugu bildirilmisti. Otuz yatakli hastane insasi igin ithalat ve
ihracat mallarindan yiizde yirmi oraninda vergi alinarak hastane yapimina karar verildi. Acilen hastane
yapilmasi frenginin bdlgede olduk¢a yaygin oldugunu gostermektedir. Frengi hastaligt 1898
tarihlerinde Kudiis’te daha da yaygindi. Yapilan yazigmalarda “hastaligin 1900°lii yillarin basinda
birkag seneden beri Kudiis’te yayilmaya devam ettigi ve hastalikla ilgili hazirlanan layihanin
¢ikmasini beklemeden Kudiis disinda bir hastane ingasina liizum goriildii,” denilmektedir. Tophane-i

! Akka, Miisliiman ve Hiristiyan hacilar ile tiiccarlarin gegis giizergahinda bulunmaktaydi. Bunlar vasitastyla hastaliklar,
Kudiis ve diger Filistin sehirlerine sirayet ediyordu. Akka’daki yapilarin birbirlerine ¢ok yakin ve dip dibe olmasi rutubeti
artirmakta ve hastaliklarin yayginlagsmasina sebep oldugundan, hiikkiimetin 1909’da almis oldugu bir kararla surlar disina
yapilasmaya karar verilmisti (Aydin, 2016:123).Akka yaz mevsimlerinde sicak gecer ve binalarin birbirlerine yakin ve
bitisik olmasindan dolay1 ¢ok fazla rutubet goriiliirdii. Akka’nin etrafinda bulunan batakliklarin etkisi ve fakir ailelerin
saghklarma énem vermemeleri sonucunda bazi hastaliklara ¢ok sik rastlanirdi. igme suyu sehre {i¢ saat uzaklikta olan Kabiri
koytinden gelirdi. Su kanallarinin tastan olmasindan dolayi, suya uygun olmayan karismasina neden olmakta ve mikroplara
zemin hazirlamaktaydi. Sartlar uygun olmadigindan, dogan cocuklar zayif, ¢elimsiz olur, hasta dogarlar veya hastaliga
yakalanma riskleri yiiksek olurdu. Bu sartlar altinda sitma veya humma-y1 racia hastaliklari ¢ok sik goriiliirdli (Aydin,
2016:121-122).
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Amire Miisiri ve Umtim-1 Mekatib-i Askeriyye-i Sahane Nazir1 Zeki Bey, hastanenin plan1 hakkinda;
camasirhane, muayene ve karantinahane, disarida bir mutfagi, koguslar1 kosesiz, tavanlari yazisiz, her
tarafi yaglh boya ile boyanmus, iist katta bir ameliyathane ve her iki katta birer banyosu olan ayrica
bakteriyoloji ve kimyahane i¢in de odanin da bulunmasi ile iginin ehli bir mithendis nezaretinde insa
edilmesi” gerektigi hakkinda ayrmtili bilgi vermektedir (Sar1y1ldiz,2001:463).

Lekeli humma veya halk arasinda bilinen adiyla tifiis, XIX. ve XX. yiizyilda Filistin
topraklarinda vardi. 1915 yilinda Kudiis hapishanesinde tifiis vak’as1 ortaya ¢ikinca, hapishane giris
cikiglar kontrol altina alindi, temizlige azami dikkat edilince hastalik onlenebildi. Fakat ne yazik ki,
1916’ da tifiis tekrar niiksedince Sihhiye Miifettisi Muhyiddin Bey, hastalarin tecrit edilmesi ve bir
karantina dairesinin liizumu hakkinda miiracaat etmis fakat bir sonu¢ alamamigti. Rapor sonunda
Dahiliye Nezareti, Kudiis hapishanesinde hastalarin tecrit edilmesini ve sihhi tedbirlerin arttirilmasi
yoniinde Kudiis Mutasarrifligi’na tavsiyelerde bulundu. (Yigit, 2019:344).

b) Tanzimat’tan Birinci Diinya Savasi’na Kadar Osmanh Devleti tarafindan Cikarilan

Onemli Saghk Nizamnamelerinden Baz1 Ornekler,

Osmanli devlet ricali iilkenin farkli bolgelerinde ihtiya¢ olan ve cikarilmasi gereken saglikla
ilgili  kanun, nizamname vb. diizenlemeleri almakta tereddiit etmemislerdir. Bir bilgi olmasi
bakimindan bazi diizenlemeleri burada vermek faydali olacaktir:

1. Sultan Abdiilmecid Déonemi (1839-6. 25 Haziran 1861/16 Zilhicce 1277)

Mekteb-i Tibbiye’ye Bagli Olarak Ebe Mektebi (1842) (Kiigiik,1988:262 )

2.Sultan Abdiilaziz Donemi (1861-6. 4 Haziran 1876 / 11 Cemaziyelevvel 1293)

2.1.Tababet-i Belediye fcrasina Dair Nizamname (Diistur,I,c.2 /12 Ekim 1861/ 7 Rebiiilahir
1278)

2.2.Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye Nizamnamesi, (Distur, Tertip I, c.2, /14 Agustos 1870/16
Cemaziyelevvel 1287)

2.3.1dare-i Umfmiye-i Tibbiye Nizamnamesi, (Diistur, Tertip Lc.2, /21 Temmuz 1871 / 3
Cemaziyelevvel 1288)

2.4 Belediye Eczanesinin Idaresi Hakkindadir (Diistur, Tertip I, c. 2 /21 Temmuz 1871 / 3
Cemaziyelevvel 1288) (Mad. 18 /802).

2.5.Tibbiye-i Miilkiye Idaresi Nizamnamesi (Diistur, Tertip I, c¢. 2 /21 Temmuz 1871 / 3
Cemaziyelevvel 1288) (Mad.2 /803).

2.6.Asakir-i Sahane Eczaciliginda Istihdam Olunmak Uzere Ameliyat-1 Tibbiye Mektebi Olan
Haydarpasa Hastahanesi’nde Kiisad Olunacak Eczaci Siniflarina Dair Nizamname (1876). (Diistur,
Tertip. 1.c.3/9 Mayis 1876/ 14 Rebiiilahir 1293) (Mad.1/542).

2.7.0rd-y1 Humaytnlar Alay ve Taburlar ile Hastahanelerinde Istihdam Olunmak Uzere
Ameliyat Mektebi Ittihaz Kilinan Haydarpasa Hastahanesi'nde Yetistirilecek Cerrahlara Dair
Nizamname’dir. (Distur, Tertip. I.c.3, (21 Haziran 1873/ 24 Rebiiilahir 1290)

3.8.Asakir-i Sahane Eczacihiginda Istihdam Olunmak Uzere Ameliyat-1 Tibbiye Mektebi Olan
Haydarpasa Hastahanesi’nde Kiisad Olunacak Eczaci Siniflarina Dair Nizamname. (Diistur, Tertip.
I.c.3, (9 Mayis 1876/ 14 Rebiiilahir 1293)

3. Sultan Ikinci Abdiilhamid Dénemi (31 Agustos 1876/10 Saban 1293-22 Nisan 1909/1
Rebiiilevvel 1327 )

3.1.Hifzissiha-i Umiimiye Komisyonunun Vazaifini Havi Talimatnamedir (Diistur, Tertip I. c. 5
(20 Kasim 1885/17 Safer 1303).
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3.2.As1 Hakkinda Nizamname ( Distur, Tertip L. ¢. 5/273 (30 Mayis 1885/15 Saban 1302).

3.3.Memleket Etibbasi ve Eczacilar1 hakkinda Nizamname (Diistur, Tertip 1. c. 6/ (17 Nisan
1888/5 Saban 1305)

3.4.As1 Nizamnamesi (Diistur, Tertip 1. ¢. 6/21 Temmuz 1894/17 Muharrem 1312).

3.5.Uzman Doktorlar Tarafindan Acilacak Hususi Hastahane (Klinik)lere Mahsus Nizamname
(Diistur, Tertip L. ¢.7/ 11 Mart 1898 /17 Sevval 1315).

3.6.1lel-i Sariyeye Kars1 ittihaz Kilinacak Tedabir ve Tebhirhane Memurlarmin Vezaifine Dair
Talimattir (Diistur, Tertip I. c. 7/ 10 Kasim 1894/11 Cemaziyelevvel 1312).

3.7.1lel-i Sariyeye Kars1 Ittihaz Olunacak Tedabire ve Tephirhine Memurlarinin Vezaifine Dair
Olan Talimata Tezyil Edilmek Uzere Kaleme Alman Fikra-i Mahsiisa Diistur, Tertip 1. c. 7/28 May1s
1895/3 Zilhicce 1312).

3.8.Vebali Mahallerden Gelen Vapurlar Igindeki Farelerin Itlafi Hakkinda Meclis-i Sthhiyece
Diizenlenen Hiikiimlere izin Veren Padisah Talimatnamesi ( Diistur, Tertip 1. c. 7/812/1 Ocak 1902
/21 Ramazan 1319).

3.9.As1 Nizamnamesi (Distur, Tertip L. ¢. 7/ 2 Mart 1904/14 Zilhicce 1321).

4. Sultan V. Mehmed Resad Donemi ( 27 Nisan 1909/6 Rebiiilahir 1327, 3 Temmuz 1918/24
Ramazan 1336)

4.1.Teskilat-1 Sihhiye-i Askeriye Nizamnamesi (Diistur, c. 2/20 Kasim 1910/17 Zilkade 1328)

4.2 Bulasic1 Hastaliklara Karst Alinacak Tedbirler ,Karantina Ve Temizlik Memurlari, Saglik
Heyeti, Saglik ve Belediye ve Ozel Doktorlarin Gorevleri Hakkinda Nizamnamedir. ( lel-i Sariyeye
Kars1 ittihaz Olunacak Tedabir-i Tahaffuziye ve Tathirat-1 Fenniye ile Hey'et-i Sthhiye ve Belediye ve
Etibba-y1 Hususiyenin ve Tebhirhdne Memurlarmin Vezaifine Dair Nizamname) Distur, Tertip 1. c.
8/1 Nisan 1913/ 1 Recep 1324).

¢) Filistin’de Saghk Teskilatlar:

Mehmet Ali Pasa yonetimi, Akka, Sifa Umar, Tersiha ve Gazze gibi Filistin ve Suriye
sehirlerinde birkag askeri hastane agti. Depodan hastaneye ¢evrilen Akka hastanesi 400 yatakli olup,
yonetimi askerler tarafindan yiiriitiilmekteydi. Akka’da ilag iiretecek bir kimya fabrikas1 kuruldu
(Besim Omer,1322/1904-1905: 731: Baraijia,2021: 354)

Osmanli saglik teskilatinin modern anlamda degisime ugramasi II. Mahmud (1808-1839)
déneminde baglamigtir. Mekteb-i Tibbiye, II. Mahmud doéneminde Asakir-i Mansire-i
Muhammediye’de hizmet edecek tabip ve cerrahlarin yetistirilmesi amaciyla kurulmustur. (Sari,
2004:29/ 2).

1827°de Tiphane-i Amire’nin kurulmasinda, padisah iradesinin gerisinde, diinyadaki saglik
gelismeleri ve  Orta Dogu’da basgosteren kolera salgininin etkili oldugu ifade edilir. 1838’de
Karantina Nezéreti’nin kurulmasiyla, Ikinci Mahmud donemi, halk sagliginin Oneminin arttig1 ve
bulasici hastaliklara daha etkin miicadelenin basladig1 bir donem olarak kabul edilmektedir (Cavdar,
Karci, 2014:258; Yigit, 2019:337)

Tanzimat’tan sonra Osmanli Devleti topraklarmin diger taraflarinda oldugu gibi Filistin
topraklarinda da saglik alaninda teskilatlanma vardir. Bu alanda Onemli merkezler ve saglik
uygulamalart hakkinda bazi uygulamalar soyledir:

Osmanli hiikiimeti tarafindan, Yafa’da, belediye hastahanesi insa ettirildi (Aydin, 2022:196,
638. dipnot). Filistin'in en 6nemli liman sehri olan Yafa’da belediye teskilati 1872 tarihinde, Hayfa,
Nasira, Taberiye, Safed’de ise 1877 Vilayet Belediye Nizamnamesi’nin ilanindan sonra kurulmustur
(Bo
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stanc1,2006: -68). Dolayisiyla bu sehirlerde saglik teskilatlarinin olusumu da belediye idarelerinin
kurulmasi tarihlerine rastlamaktadir (Alemleh, 2019:152).

Filistin bolgesinde ilk belediye orgiitii Kudiis’te kurulmugtur. Kurulug tarihi ile ilgili farklh
bilgiler bulunmasina ragmen 1865 yilinda hizmet verdigi kesin olarak bilinmektedir. (Bostanc1,2006:
67-68) Kudiis belediyesi, kendi biinyesinde ¢alisan bir hastane de olusturmustur. 32 yatak kapasiteli
olan hastane, haftada ii¢ kez din ayrimi gozetmeksizin hasta kabul etmistir . Kudiis belediyesi
tarafindan acilan eczaneden fukara ve Miisliimanlara verilecek ilaglarin giimriikten vergi alinmadan
gecirilmesi konusunda gonderilen bir iradeden de Kudiis belediyesinin bir eczanesi oldugu da
anlasilmaktadir. (Bostanci, 2006:71)

Kudiis belediyesi kamu sagligimin korunmasi vb. hususlarda sehirde uygulanmak iizere aldig
biitliin kararlari, sehirdeki yabanci konsoloslara bildiriyordu. Sagliga zararli yiyecek maddelerinin
satisint engellemek, ¢oplerin sokaklara atilmamasini temin etmek, Mekteb-i Tibbiye-i Sahane’den
onayli icazetnameler olmaksizin ¢alisan eczaci ve doktorlar1 engellemek ve bunun gibi sehir halkini
ilgilendiren alinan kararlar, mutasarriflik kanaliyla konsolosluklara iletilmisti (Bostanci, 2006:72).

1877-1889 Kudiis’te mutasarrif olarak gorev yapan Rauf Pasa zamaninda, Kudiis’e bagli Safed
kazasinda yoksul gayrimiislimler i¢in bir hastane yaptirilmisti ( El¢i,2022: 112)

Kudiis’iin ilk sivil hastanesi 1891 (h.1308)? tarihinde Yafa yolu iizerinde insa edilen belediye
hastanesidir (Alamleh, 2019: 151-152). Bu hastanesinde haftada ii¢ giin din ayrimi gézetmeksizin fakir
hastalar iicretsiz olarak tedavi edilir ve ila¢ yardimi yapilirdi. Hastanenin ilag ve tibbi malzemeleri
giimriiksiiz olarak ithal etmesine de izin verilmekteydi (Besim Omer (1322/ 1904-1905:732;
Bostanc1,2006:71; Alamleh, 2019:152).

1905 yilinin Ocak ayinda (Sevval 1322) Kudiis’e ana ulasimi saglayan Yafa Limani’nda bir
dezenfeksiyon istasyonu kuruldu (Alemleh, 2019:152).

Birinci Diinya Savasi’nin en cetin savaslarin yasandig1 Suriye- Arabistan Cephesi’nde yerlesik
veya seyyar saglik birimleri olugturulmustu. Ordunun ric’ati izerine bunlar ya terk edilmis veya cephe
gerisine taginmigtir. Savasi yillarinda yokluklarin miisaadesi i¢inde ordu ve kolordular emrinde,
askerlere hizmet vermek igin seyyar hastaneler kuruldu (Okgu, Ustiinsoy, 1979:679-680, Onalp,
vd.1986:573).

Hilal-i Ahmer Cemiyeti’nin Kudiis subesi ilk defa 1915°de Belediye Bagskani’nin dnciiliigiinde
¢esitli cemaatlerden insanlarin katilimi ile kurulmustur. Iglerinde Yahudiler ve Hiristiyanlar da vardi
(Jon Tirklerin, 2016-117-118) Birinci Diinya Savasi’nin sonuna kadar Kizilay heyeti asagidaki seyyar
hastaneleri kurmus ve cepheden buralara taginan yarali ve diger hastalarin tedavileri yapilmistir:

a) el-Aris Hastanesi, (Kizilay, 394-12.1),

b) Hafir Menzil Askeri Hastanesi, (Kizilay,394-12.2; 394.15; Capa,2018:64,67),

¢) Siiveys Hey’et-i Imdadiyesi Hastanesi, (Kizilay,394-12),

d) Amman’da Hilal-i Ahmer Hastanesi,(Kilzay,593-2.30; 593-2.31, 593-2.32, 593-2.34, 593-
2.35, 593-2.36),

f) Remle Hastanesi, (Kizilay, 0017),

g) Vadi-i Harir Hastanesi, (Kizilay,753-3.8)

h) Gazze Hastanesi, (Besim Omer, 1322/1904-1905;734)

1) Katma, Halep, Humus, Rayak, Sam, Baalbek, Mesidiye, Cenin, Nablus, Kudiis,
Beytiillahim’de sabit menzil hastaneleri (Okgu, Ustiinsoy, 1979: 679-680),

2 Ayn1 kaynak Kudiis sehir hastahanesinin kurulus tarihini 1892 (h.1309) olarak vermektedir (Alamleh, 2019:152).
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Halilirrahman’da, Kudiis’te, Yafa’da ve Gazze’de karantina uygulamalart i¢in saglik birimleri
vard1 (Yigit, 2019:342)

Diisman karsisinda ordu birlikleri ric’ata mecbur kaldiklarinda hastanelerin de geriye dogru
nakli kagmilmazdi. Bir 6rnek vermek gerekirse, 21 Aralik 1916’da, Birinci Gazze Savasi’nda
Ingilizlerin el-Aris’i isgal etmeleri iizerine Dérdiincii Ordu birlikleri geri Kudiis’ e dogru cekilince
Hafir Kizilay Hastanesi, deve (hecin) kolunun kontrolunda 25 yataklik bir seyyar hastane birakildi. Bu
arada ordunun istegi lizerine hastanenin yatak sayisi yiize c¢ikarildi ve seyyar hastane bir ay kadar
hizmet verdi (Capa, 2018: 64, 67)

Kudiis’e dogru ¢ekilme esnasinda Kizilay’in esyalari 6nce Tiirk kuvvetlerinin giiney
Filistin’deki ana {issii durumundaki Biriissebi’ye, ardindan Kudiis’e nakledildi (Capa,2018: 64).
Hafir’den Kudiis’e gelen Kizilay Hastanesi heyetinin kadrosu 75 kisiden olugsmaktaydi: Bir doktor,
dort memur, i¢ hastabakici, ii¢ ¢amasirci, altmis bir er ve bunlar disinda diger gorevliler hizmet
etmekteydi. (Capa, 2018: 67).

Son derece zor sartlar altinda ii¢ y1l gérev yapan heyet, Kudiis’te salgin hastaliklar hastanesinde
1.549, Hafir Hastanesi’nde 2.520, Kudiis yaralilar Hastanesi’nde 702, Vadi-i Sarar’da 3.347, Sam’da
296, Amman’da 128, Sam’da esir subaylar hastanesinde 110 ve Dera’da 371 ,ikinci Menzil
Hastanesi’nde ise 6.699 hasta ve yarali tedavi edildi. Kizilay’in Siiveys Heyeti, Vadi-i Sarar’da gorev
yaparken cepheden gelen 30.029 yaralmin ilk tedavilerini yaparak iaselerini de temin eyledi. Sonra
tedavisi yapilan askerlerin Kudiis, Hasriye ve Sam’a sevki goérevini ifad eyledi (Capa, 2018: 73).
Kizilay Siiveys Heyeti, 15 Subat 1915 yilindan 1918’de Sam’dan Beyrut’a, buradan deniz yolu ile
Izmir’e geldi (Capa, 2018: 72).

d) Hastaliklarla Miicadele Yontemleri

XIX. yiizyilin sonlarinda ve XX. ylizyilin baglarinda sehir merkezlerinde, tasrada ve nahiyelerde
hastaliklar vuk( buldugunda vilayetlerden 6zel olarak bu bolgelere tabipler gonderilir, ayrica kaza ve
nahiyelerin belediye dairelerine bagli doktorlar ile karantina memurlar1 gérev yaparlardi (Aydin,
2016:123).

Tanzimat’tan sonra Osmanli Devleti’nin diger taraflarinda oldugu gibi Filistin topraklarinda da
saglik alaninda teskilatlanma vardir. Bu alanda 6nemli merkezler ve saglik teskilatlari hakkindaki bazi
uygulamalar sdyledir:

Osmanli Devleti’nde, ilk karantina uygulamasina ( usulii tehaffuz/tehaffuzhane) ikinci Mahmud
doneminde 1831°de kolera salgminin baslamasiyla gegcildi. Ulkede hastaliklarin artmasi ve yogunluk
kazanmasi iizerine Nisan 1838 tarihinde karantina meclisi kuruldu ve Istanbul’un farkli semtlerinde
karantina merkezleri agildi ( Sariyildiz, 2001,463-464).

1841°den beri Yafa’da halk sagligi hekimi olan Lesperanza, kendi imkanlarina goére tedbirler
alirdi. Bu tedbirlerin en 6nemlisi sehre harigten gelenlerin, saglik belgele 10-15 giin karantinaya
almaktaydi ( Besim Omer,1320/1892-1893:741; Yigit, 2019: 339).

1864 tarihlerinde Filistin topraklarinda, 6zellikle Gazze ve civarinda ¢ikan kolera salgim
sekiz-on giin gibi kisa siirede alinan 6nlemlerle kontrol altina alindi. Bu basarida 6nemli katkisi olan
Ingiliz misyoner Philip, Yafa’da hastalar1 iicretsiz muayene etmekteydi. Bu hizmetlerin disinda
koylerde karantina uygulamalar1 yapilmisti. Hastalik goriilen aileler, hayvanlara bindirilerek koy
disina ¢ikarilarak yerlesim yerlerinden uzaklastirilmiglardi. Bu 6nlemlere ragmen Yafa’da hastaligin
uzun siire devam etmesi lizerine saglik onlemleri artirilmig, 6lenlerin mezarlar1 derince kazilarak
iizerleri bol kiregle kapatilmist (Yigit, 2019: 340).

Kudiis’te belediye teskilatinin kuruldugunda (1865) mahalli yonetim kamu sagliginin
korunmasi vb. hususlarinda uygulamaya koydugu biitiin kararlari, sehirdeki yabanci konsoloslara
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bildirir, onlar1 yapilan diizenlemelerden haberdar ederdi. Ornegin , sagha zararli yiyecek
maddelerinin satisin1  engellemek, ¢Oplerin  sokaklara atilmasini onlemek, Mekteb-i Tibbiye-i
Sahane’den onayl1 icazetnameler olmaksizin galisan eczaci ve doktorlart engellemek vb. sehir halkini
ilgilendiren kararlar, mutasarriflik kanaliyla konsolosluklara iletilirdi (Bostanci, 2006: 72).

Osmanli Devleti’nin en 6nemli kurumlarindan olan Mekteb-i Tibbiye’de gorev yapan Polonyali
miilteci Bonkowski Pasa, 27 Kasim 1902-14 Haziran 1903 tarihleri arasinda Kudiis ile Sam arasinda
kolera salginin1 dnlemek igin tabiplik yapti. Bonkowski Pasa, c¢alismalarini, karsilastigi zorluklari,
hastaligin etkili oldugu boélgeleri, koleranin seyrine dair bilgileri ihtiva eden bir rapor hazirlamisti.
Rapora gore hastalik Misir’dan Gazze’ye dogru gecmis ve urban ile ticaret erbabi hastaligin
yayilmasinda etkili olmustur. (Giimiis, 2018 :118-119).

Bonkowski Pasa, raporunda, denetimlerin yetersizligi, hijyen ve temizlige 6nem verilmedigini,
gelis-gidislerin kontrol altinda olmamasi, disardan gelen yolcularin, hizlica yerlesim birimlerine
girebildikleri, sehir ve kasabalarda pis sularin kullanilmasi, koleradan 6len insanlarm yakinlarinin
fakir olmalarindan dolay1 6liniin esyalarini kullanmak iizere saklamalari, sehirlerde yapilmasi gereken
temizlik ve hijyen islerinde belediye dairelerinin yetersiz kalmasi, hastaliga kars1 buharl ilaglamalarin
yapilmamasi, kolera ile ilgili yapilan tibbi ilaglama ve tedbirlerin halki zehirlemek i¢in yapildigina
dair batil diisiincelerin yaygin olmasi ve din gérevlilerinin halka hastaliklarla miicadeleye karst nasihat
etmemeleri gibi olumsuz sebepler nedeniyle hastaligin yayildigini sdylemektedir (Giimiis, 2018 :120-
121).

Hindistan’da 1880°de kolera wvakasi c¢ikinca, hastaligin Yemen taraflarina yayilmasini
engellemek i¢in 1881 yilinda Aden’de bir saglik birimi kuruldu. Ayrica, kervan yollar lizerinde saglik
kontrolleri yapmak i¢in askeri kordonlar olusturuldu, kervanlar karantinaya tabi tutuldu, Gazze ve el-
Halil (Haliliirrahman)’de gdzlem evleri kurularak énlemler alindi (Yigit, 2019: 341).

Kolera hastaliginin yayilmasi1 onlenemeyince 1891°de Kudiis’e ziyaretler yasaklandi. 1902°de
Filistin’de bu defa salginin dnlenmesi i¢in dar kapsamli karantina uygulamasina gecildi, hastaligin
goriildiighi evler, askeri kiglalar ve hastaneler gézetim ve denetim altina alindi. Gazze ve Veled gibi
bazi kasabalarinda koleranin oldugu evlere halkin ihtiyaglarini kargilamak igin devlet tarafindan gida
yardimlart yapildi (Yigit, 2019: 340-341). Akka, Safed, Taberiye kazalar1 ile Sefa Amr nahiyelerinde
ikamet edenlerin pek cogu karantina uygulamasina tabi tutulmuslar ve ekserisi 6liimle sonuglanmisti
(Aydin, 2016:122-123).

Birinci diinya Savasi’nin devam ettigi yillarda Suriye ve Garbi Anadolu Komutanligi’nin gérev
alani olan Dordiincii Ordu cephesinde, hastaliklarla miicadelede farkli farkli yontemler uygulanmustir.
Serif Giiralp bir uygulamay1 soyle anlatmaktadir:

“Sahra ustliiyle bir iki giin icinde tiimende tek bir bit kalmadi. Sahra firmi séyle yapilir: Bir
tepe kenarinda bir yer tespit edilir. Evvela topragin 6n kismi yukaridan agagiya kazinarak duvar
durumuna getirilir. Buradan iceriye dogru delinir. Delik ufak bir insanin girebilecegi kadar genisletilir.
Taban kismi diiz birakilir. Sonra bunun i¢inde kuvvetli kuru ¢ali ¢irp1 ve otlar yakilinca firinin igi
kizarir. Zemine 1slatilmig eski piiskii seyler serilir. Cuval, beylik, battaniye gibi. ¢amagirlar, kaputlar
ve diger esyanin arasina bir miktar su serpilir. Bunlar pek bastirilmayarak firmin igine siiratle
yerlestirilerek kapisi, kalin battaniye ve beylikle siki siki kapatilir. Yarim saat sonra firin1 agip esyalar
disar1 ¢ikardiniz m1 canli bir mahlukatin kalmadigini goriirsiiniiz” ( Guralp, 2003: 73).

“Medine alay1 20 Nisan 1916°da el-Aris’e yakin Diiveydar’da ingiliz Londra Siivari Alay1r’'m
esir almist1 (s.74-75) Yiiz kadar yarali vardi. Esir ve yaralilar ¢cadirlara yerlestirildi. (s.75) Ameliyat
cadir1 da vardi. Sehir hastanelerini aratmayacak bir temizlik vardi. ingiliz doktoru aletleri tetkik etti.
Son derece temiz buldu” (Giiralp, 2003:74-77).
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1897-1901 yillar1 arasinda Kudiis’te gorev yapan Mehmet Tevfik Biren, Kudiis ziyaretinin bir
hatirasini g0yle anlatmaktadir. “Termometre ile atesimi kontrol edince, hararetimin normalden bir
hayli fazla oldugunu gérdiim. Megerse bu malarya imis, “Sehir ve civarinda bataklik var m1 ?” diye
sordum. Olmadigini sdylediler. Sitma hastaliginin burada sarniglarin ¢oklugundan ileri geldigini iddia
edenler oldu” (Beyin (Biren),1993:77-78).

e)Filistin ve Beyrut’ta Gorev Yapan Bazi Doktorlarin Isimleri,

Osmanli Devleti’nin Filistin bolgesine dnem verdigini gostermek bakimindan istihdam edilen
bazi doktor isimleri burada 6rnek olarak verilmistir.

Yafa’da Gorev Yapan Doktorlar,
1-Sahtuf Israil Efendi, (Merkez Belediye Tabibi), Akka, (1903/1904),

2-Nisan-1 Serupa Efendi, (Merkez Belediye Tabibi), Nablus, (1904-1905), (Besim Omer, 1904-
1905, 731),

Kuds-ii Serif Sancag1 Belediye Doktorlar:

Yuvakim Efendi, (Merkez Belediye Tabibi), Kudiis, (1903/1904),
Abdullah Cemal Efendi (Merkez Belediye Tabibi), Gazze,

Yesu Muhasami Efendi, (Merkez Belediye Tabibi), Yafa,

Ahmed Nazif Efendi, (Merkez Belediye Tabibi), Halilurrahman, (Besim Omer, (1322/1904-
1905, 732).

Beyrut Vilayeti Belediye Doktorlari

Muharrem Halil Efendi, (Merkez Belediye Tabibi), Akka,

Nisan-1 Seripa Efendi, (Merkez Belediye Tabibi) , Nablus, (Besim Omer, (1320/1902-1903,
740)

Ermenak Artin Eferndi, Merkez Belediye Tabibi- Kudiis

Yuvakim Efendi Merkez Belediye Tabibi Gazze

Yesumha Sami Efendi Merkez Belediye Tabibi, Yafa (Besim Omer, 1320/1892-1893,741)

Beyrut Vilayeti Belediye Doktorlari

Mustafa Ali Efendi, Merkez Belediye Tabibi , Akka,

Nisan-1 Sertipa Efendi , Merkez Belediye Tabibi , Akka,

Muharrem Halil Efendi, Merkez Belediye Tabibi , Nablus, (Besim Omer, (1316,507 ),

Ermenak Artin Efendi, Merkez Belediye Tabibi, Kudiis, (Besim Omer , (1316, 508).

f) Osmanh Donemi Filistin’de Goriilen Bashca Hastaliklar

1822 tarihlerinde Basra Korfezi’'nden Osmanli topraklarina giren kolera (Yigit, 2019: 337),
1864 tarihlerinde Filistin’in Gazze, Yafa, Akka sehirlerinde daha sonra da Safed, Taberiye kazalari ile
Sefa Amr nahiyesinde artig gostermis ve pek cok insanin oliimiine neden olmustur. Koleraya karsi
yapilan miicadeleler istenilen sonucu vermeyince 1891 tarihinde yabancilarin Kudiis ziyaretleri
yasaklanmig, hastalik goriilen evler, hastaneler, askeri kisla alanlar1 karantina altina alinmigtir.
Bunlarin disginda hacilart tasiyan gemilerin kontrol edilmesi, 1881°de Hindistan’dan gelebilecek
koleranin risklerine karsi Aden’de saglik birimi kurulmasi, kervan yollarinda saglik kontrolleri i¢in
askeri noktalarin olusturulmasi ve karantina uygulanmasi, Gazze ve el-Halil (Haliliirrahman)’de

gozlem evleri kurulmasi gibi dnlemleri alinmisti. Koleranin goriildiigli mekanlarda en fazla karantina
sistemi uygulanmistir. (Yigit, 2019: 341).

XIX. yiizyilda kolera disinda goriilen salgin hastaliklardan birisi de frengidir. Osmanlt
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Devletinde ilk defa 1810°da goriilen frengi 1853-1856 tarihlerinde yapilan Kirim Savasi sonrasi ve
1877-78 Osmanli-Rus Savasi sonlarinda harigten, i¢ kesimlere goclerin baglamasi ve uzun siire devam
etmesi, Osmanli Devleti’'nde frengi hastaliginin artmasi ve yayilmasinda etkili olmustur. Frengi ile
miicadele i¢in ilk 6nce 1893’te Gazze’de 1900’lerde Kudiis’te hastane yapilmistir. Bu yiizyilda tifiis
de yaygin hastaliklardand (Yigit, 2019:343).

XIX. yiizyil ve yirminci yiizyil baslarinda ¢ikan ve yayilan hastaliklarla miicadele igin 6zellikle
Sultan Abdiilaziz doneminden, Sultan Resad doneminde Birinci Diinya Savasi’na kadar, Osmanli
idaresi hem c¢agin sartlarina gore, hem de ortaya g¢ikan hastaliklarla miicadele i¢in pek ¢ok
nizamnameler ¢ikarilmigtir. Konunun ¢ok daha iyi anlagilmasi i¢in bu donemlerde ¢ikarilan baglica
nizamnameler de Osmanli diisturlarindan ¢ikarilarak makalede verilmis ve konunun anlasilmasina
yardimei olunmaya galigilmisti.

Sonuc¢

Sanayilesmenin basladig1 XIX. ylizyilda pek ¢ok alanda insani iligkilerin artmasiyla bulasic1 ve
diger hastaliklarda artislar goriildii. Demiryollarinin gelismesi, buharli gemilerin yapimi, deniz yolu
ulasimindaki geligsmeler, artislari tetikleyen en 6nemli unsurlardandir.

Osmanli saglik sistemi Tanzimat’tan 6nce islam diinyasinda yaygin olarak kullanilan geleneksel
tibba sahipti. Bat1 usiilii saglik teskilatinin Osmanli Devleti’ne girmesi ikinci Mahmud déneminde,
1927°de, Mekteb-i Tibbiye’de  Asakir-i Manslire-i Muhammediye’ i¢in tabip ve cerrahlarin
yetistirilmesine baglanmistir. Islam iilkelerinde koleranin yayginlasmasi ile 1838 tarihinde yine Ikinci
Mahmud doneminde Karantina Nezareti kuruldu ve salgin hastaliklar1 engelleyici olarak karantina
uygulamasi baglatilmig oldu.

Tanzimat’tan sonra Osmanl Devleti’nin diger bolgelerinde oldugu gibi Filistin topraklarinda da
saglik alaninda teskilatlanma vardir. Bu alanda 6nemli merkezler ve saglik uygulamalar1 hakkinda
bazi uygulamalar soyledir:

Kudiis’te ilk belediye teskilati 1865 tarihinde kurulduktan kisa siire sonra, belediye hastanesi
tesis edildi. Kurulan hastanede haftada ii¢ giin her dinden insana saglik hizmeti yaninda eczanesinden
fakirlere ticretsiz ilag hizmeti de vermekteydi. Kudiis belediye hastanesinden bagka Yafa’da belediye
hastanesi, Kudiis’e bagli Safed kazasinda bir hastane de saglik hizmetlerini yiiriitmekteydi. 1905
yilmin Ocak ayinda Kudiis’e ana ulasimi saglayan Yafa limaninda bir dezenfeksiyon istasyonu
kuruldu.

Osmanli Devleti, XIX. yiizy1l ortalarindan itibaren bulasici hastaliklarin giderek artmasi {izerine
, bir taraftan saglikla ilgili kanlini diizenlemelere giderken bir taraftan da saglikta kurumsallagmaya
agirlik verdi.

XIX. yiizyilin en tehlikeli hastaliklarinin baginda gelen kolera tiim diinyay etkisi altina aldi ve
Osmanl1 topraklarina 1822 tarihlerinde, Irak’ta, Basra Korfezi’nden Bagdat yoluyla Anadolu ve
Akdeniz sahil bolgelerine gelmesi ile girmis oldu.

Ikinci Mahmud déneminde 1831°de kolera hastalig1 yayginlasmaya baslayinca cesitli miicadele
metotlar1 gelistirildi. Salgmin artmas: iizerine 1838 tarihinde karantina meclisi kuruldu ve Istanbul
semtlerinde karantina merkezleri a¢ildi.1841°de Yafa’da halk sagligi hekimligi uygulandi. Yafa’ya
gelen yabancilardan siipheli goriilenler veya bulasici hastalia yakalananlar karantina altina alinmis
ve bunlara ticretsiz saglik hizmeti verildi. Kdylerde bu hastaliktan muzdarip olanlar, kdylerin disina
¢ikarilmakta ve meskun insanlardan uzaklagtirilmis oluyordu. Kudiis merkezde daha farkli
uygulamalar yapilmis sagliga zararli gidalarin satis1 engellemis, ¢Oplerin gelisi gilizel sokaklara
atilmas1 yasaklanmig, ruhsati olmayan doktorlar ve eczacilarin ¢aligmasinin oniine gegilmisti. Kudiis
ve ¢evresinde 1900lere kadar kolera salgin1 giderilemeyince hastalik goriilen evler, askeri kiglalar ve
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hastaneler gozetim ve denetim altina alindi.1891 tarihinde Kudiis’e ziyaretler yasaklandi. Bu
hadiseden on yil sonra 1902°de Filistin’de kolera salgininin yeniden artmasi iizerine, evler ve resmi

dairelerde dar kapsamli karantina uygulamasina ge¢ildi. Yafa’nin etrafinda batakliklarin bulunmasi
da koleranin bolgede yayilmasina neden olmaktaydi.

1492’lerden sonra Avrupa’ya girmeye baglayan Frengi hastaligi 1810°dan sonra Osmanli
topraklarinda goriilmeye basladi. 1853-1856 tarihlerinde yapilan Kirim Savasi sonrasi1 ve 1877-78
Osmanli-Rus Savasiyla  goglerin baslamasi Osmanli Devleti’'nde Frengi hastaligini artirmastir.
Filistin topraklarinda frengi vakalarina sikg¢a rastlaninca, hastalikla miicadele i¢in Once hastane
yapimina karar verildi ve 1893 yilinda Gazze ve koylerinde frengi hastaligin1 6nlemek icin hastane
yapilmasinin zorunlu oldugu bildirildi. Otuz yatakli hastane insasi i¢in ithalat ve ihracat mallarindan
ylizde yirmi oraninda vergi alinarak hastane yapimina karar verildi. Acilen hastane yapilmasi,
frenginin bolgede olduke¢a yaygin oldugunu gdstermektedir

Frengi hastalig1 1898 tarihlerinde Kudiis’te daha da yaygin hale gelmisti.

Lekeli humma veya halk arasinda bilinen adiyla tifiis, XIX. ve XX. yiizyilda Filistin
topraklarinda vardi. 1915 yilinda Kudiis hapishanesinde tifiis vak’as1 ortaya ¢ikinca, hapishane girig
c¢ikiglari kontrol altina alindi, temizlige azami dikkat edilince hastalik 6nlenebildi. 1916’ da tifiis tekrar
niiksetti ve Birinci Diinya Savas1 yillari siiresince bu hastalikla miicadele devam etmistir.

Birinci Diinya Savasi yillarinda Suriye- Arabistan Cephesi’nde yerlesik veya seyyar saglik
birimleri hizmete sokuldu. Ozellikle Kizilay, Hafir, Kudiis, Biriissebi, Remle, el Aris, Amman, Cenin,
Nablus, Beytiillahim , Gazze gibi dogrudan savas bolgesi olan cephelerde seyyar hastanelerle yaral
olanlara hizmet vermis, cepheler kaybedildikce hastaneler de diger cephelere tasinmistir. Bu
hastanelerde doktorlar, hastabakicilar, memurlar ¢amasircilar vb. gorevliler zor sartlarda hizmet
vermislerdir.

Hilél-i Ahmer Cemiyeti’nin Kudiis subesi 1915°de belediye baskanmin baskanliginda cesitli
cemaatlerden insanlarin katilimi ile kuruldu. Birinci Diinya Savasi’nin baslamasindan sonuna kadar
Kizilay heyeti 6zellikle seyyar hastaneler urdu ve cepheden buralara taginan yarali ve diger hastalarin
tedavileri yapmakla biiyiik hizmetlerde bulunmustur.
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KIS UYKUSU’NDAKI INSAN

THE HUMAN IN WINTER SLEEP
Ozet

Altin Palmiyeli Kis Uykusu, Nuri Bilge Ceylan’in Tiirk sinemasina
kazandirdig1 filmlerdendir. Bu basarinin arkasinda, estetik kaygiyr gézeten bir
yonetmenin olmasi kadar gergeklie uygun tasarlanan karakterler ve onlarin
duyumsadigi igsel sorunlarin tiimeli kapsayacak bigimde islenmesi de etkili olur.
Ceylan’in ilk filmlerinde (Koza, Kasaba, Mayis Sikintis1) sinematografik kozanin
insant gevreleyen dis diinya fizerine Oriildiigli soylenebilir. Ancak Uzak daha
ziyade Iklimler’le beraber objektifin insanin ruhuna bir yonelis icerisinde oldugu
fark edilir. Ceylan’in sinema estetifinde insan gercegini anlama arzusu
degismeyen olgulardandir. O, ilk filmlerinde fotografci kimliginin de etkisiyle bu
arzusunu doganin dilinden faydalanarak gergeklestirir. Sonrasindaysa bireyin i¢
diinyasi, diyaloglara dayanan anlatim bicimiyle aciga c¢ikarilir. Bagkarakter
Aydin’in karmasik i¢ diinyasiyla ve diger oyuncularla olan hesaplasmasini ve
birbirleriyle mekaniklesen iliskilerini konu edinen Kis Uykusu, insan ger¢ekligini
yansitma noktasinda dikkat c¢eker. Yasamlarindaki anlamm kaybolmasiyla
kendilik bilincine ve topluma yabancilasan karakterlerin yer edinme sancisi
cektigi de gorlilmektedir. Bu baglamda karakterlerin ruh diinyalar ve birbirleriyle
olan miinasebetleri; yalnizlik, anlamsizlik, yabancilasma, yersiz yurtsuzluk vb.
kavramlar esliginde yorumlanmaya kapi aralamaktadir. Hazirlanan bu ¢alismada,
yonetmenin genel olarak insana bakisi goz Oniine alinarak filmdeki insani
iligkiler, psikolojik ve felsefi kavramlar esliginde degerlendirilmeye c¢aligilir.
Yontem olarak sinematografik bir perspektiften ziyade, anlati ¢oziimleme
metodundan yararlanilarak tematik bir inceleme merkeze alinir.

Anahtar Kelimeler: Nuri Bilge Ceylan, Kis Uykusu, yalmzlik, anlamsizlik,
yabancilagma, yersiz yurtsuzluk.

Abstract

The Palme d'Or winner Winter Sleep is one of Nuri Bilge Ceylan's
contributions to Turkish cinema. Behind this success is not only a director with an
eye for aesthetic concerns, but also the characters designed in accordance with
reality and the inner problems they feel, and the processing of their inner
problems in a way that encompasses the whole. In Ceylan's early films (Cocoon,
The Small Town, Clouds of May), it can be said that the cinematographic cocoon
is woven around the external world surrounding the human being. However, with
Distant, rather with Climates, it is noticed that the lens is directed towards the
human soul. The desire to understand human reality is one of the unchanging facts
in Ceylan's cinema aesthetics. In his first films, with the influence of his identity
as a photographer, he realises this desire by making use of the language of nature.
Later on, the inner world of the individual is revealed through a narrative style
based on dialogues. Winter Sleep, which deals with the complex inner world of
the protagonist Aydin and his reckoning with the other actors and their
mechanised relations with each other, draws attention in terms of reflecting
human reality. It is also seen that the characters, who are alienated from their self-
consciousness and society with the loss of meaning in their lives, suffer from the
pain of gaining a place. In this context, the mental worlds of the characters and
their relations with each other open the door to interpretation with the concepts of
loneliness, meaninglessness, alienation, homelessness, etc. In this study,
considering the director's view of human beings in general, human relations in the
film are tried to be evaluated with psychological and philosophical concepts. As a
method, rather than a cinematographic perspective, a thematic analysis is centred
on a narrative analysis method.

Keywords: Nuri Bilge Ceylan, Winter Sleep, loneliness, meaninglessness,
alienation, homelessness.
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Kis Uykusu’ndaki Insan !l

Nuri Bilge Ceylan, Sanat Filmi/Siirsel Sinema ve Modernite
“Insan ruhu hakkinda Mars tan daha az sey biliyoruz.”

Nuri Bilge Ceylan

Nuri Bilge Ceylan; Uzak (2002), Ikimler (2006), U¢ Maymun (2008), Bir Zamanlar Anadolu'da
(2011), Ahlat Agact (2018) ve Kuru Otlar Ustiine (2023) gibi filmleriyle Cannes Film Festivali’nin ve
cagdas sinema diinyasinin taninan yonetmenleri arasinda yer almaktadir. Yerelden evrensele ulasan
Ozgilin sinema dili ve anlatim bigimiyle birlikte hemen her insana ve topluma seslenen konularin
islendigi bu eserler, onun tanimirliginin ana belirleyicisidir. Beslendigi edebi metinlerin ve felsefi
goriislerin yani sira psikolojik ve sosyolojik acidan agimlamaya elverisli gdndermelerle oriili Kis
Uykusu bunlardan biridir. “Benim meselem daha ¢ok insan denilen muammay1 ve onun bagl oldugu
daha da biiylik muammay1 birazcik olsun kendime gore anlamaya ya da anlamlandirmaya caligmak.”
(Alam, 2016: 193) diyen Ceylan, sanat filmi yahut siirsel sinema?® alanina dahil edilen Kis Uykusu’yla
varolussal yolculugunu siirdiiriir.

Ceylan’1n sinematografisinde, imgesel soyleyise ickin siir dilinin hatir1 sayilir bir yeri vardir. Bu
siirsel evren, onun fotograf¢1 kimliginden miilhem fotograf kareleriyle ve sekanslarla birlestiginde —bu
noktada Ceylan’in birgok filminde birlikte ¢alistigi goriintii yonetmeni Gokhan Tiryaki’nin de adini
anmak gerekir- hem gorsel anlatim baglaminda hem de diyaloglarindaki derinlik ve katmanli yap1
bakimindan 6ne ¢ikan Kis Uykusu ortaya ¢ikar. Bu baglamda hem insanin varolus seriiveni hem de
diger insanlarla ve mekanla kurdugu bag, tabiatin gérsel ve siirsel diliyle goriiniir kilnir. Oyle ki
Ceylan’in filmlerindeki siirselligin ve yogun gorsel anlatimin, baz1 sinema elestirmenleri ve seyirciler
tarafindan kabul gérmedigi de olur. Bu noktada Ceylan’in filmlerini degerlendiren bazi yabanci sanat
elestirmenleri, onun kendi iilkesinde yeterince ilgi goremedigini ve anlagilamadigini belirtir. Edinilen
bu izlenim, seyirciden ziyade Tiirk sanat ve sinema elestirmenlerine yoneliktir (Diken vd., 2018: 13).
Dahas1 Ceylan’in filmlerinin kendi iilkesindeki izlenme orani1 bakimindan umulan ilgiyi géremedigini
diisiinenlerin olmas1 da muhtemeldir.? Oncelikle su noktayr izah etmek gerekir: Yapilan literatiir
taramasi, Kig Uykusu hakkinda hem yerel hem de kiiresel dlgekte, bilimsel veya kose yazis1 formunda
azimsanmayacak kadar ¢alisma yapildigini ortaya koymaktadir. Ustelik Ceylan’in sinematografisinin
sanat filmi yahut siirsel sinema denilen akima yakin durdugunu gérmezden gelerek filmlere gosterilen
ilginin azligindan bahsetmek hatali bir degerlendirme olur. Ciinkii Ceylan’in filmlerinde oldugu gibi
benzer filmlerde de her sey acgik ve net degildir. Abbas Kiyariistemi’nin belirttigi gibi bu tarz filmler,

! «Siirsel sinemadan bahsederken, siirin niteliklerini barindiran, siirsel dilin engin imkanlarim1 kapsayan sinema tiiriinii

getiriyorum aklima. Prizmanin kabiliyetlerine sahip. Karmasasi olan. Kalic1 bir nitelikte. Bizleri, mesaji ¢6zmeye ve pargalari
nasil istersek o sekilde yerlestirmeye davet eden tamamlanmamis bir yapboz misali. izleyiciler acik ve net sonlari olan
filmlere asina fakat siirsel 6zii olan bir filmin belli bir muglaklig1 vardir ve filme ¢ok farkli yollardan bakilabilir. Seyircinin
hayal diinyasinda diisler kurmasina izin verir. Alternatif yorumlar ¢ikar ortaya.” (Kiyariistemi, 2018: 26-27)

2 Nuri Bilge Ceylan kendisiyle yapilan sdylesilerde filmlerinin Tiirkiye’de neden daha az izlendigi yoniindeki birden fazla
elestiri ve soruya soyle aciklik getirmektedir: “Ben sinema diliyle de ugrasan bir insanim. Boyle bir ugras genellikle biraz
konvansiyonel olandan, dolayisiyla giseden uzakta tutuyor. Dogal bu. Ama giilii seven dikenine katlanir. Bu yiizden
sikayetim yok. Farkli anlatim tarzlarma agik olan izleyici sayist Bati’da tabii ki bize gore daha fazla. Sinema oralarda
kesfedilip, daha ¢ok denenmis, sinema kiiltiirii lizerinde daha uzun yollar kat edilmis. Seyirci, farkli anlatim bigimlerine daha
agina kilimmus. O ylizden bu tip arayislar daha ¢ok izleniyor, ddiillendiriliyor ya da iizerinde duruluyor. Filmlerinin Bati’da
daha ¢ok izleniyor olusu bu nedenle siirpriz sayilmamali. Kiyariistemi, Kim Ki-duk, ya da Tsai Ming-liang gibi ayriksi
yonetmenler i¢in de durum ayni.” (Ozyurt, 2016: 134) Dolayistyla Ceylan filmlerinin iilkedeki izlenme oramnmn azligim
anlatilan konudan ¢ok 6zgiin ve aykiri olan sinema diliyle, imgesel anlatim bi¢imini benimsiyor olmasina baglamaktadir.
Dahas1 filmlerin siiresi ve yavasligi gibi unsurlar da seyircilerin ilgisini belirlemede rol oynamaktadir. Ceylan bu konuyla
baglantili olarak sanatin ve daha 6zelde sinemanin bir form ve anlatim sorunu oldugu diisiincesini ise soyle ifade eder:
“Herkes gibi beni ¢eken konular var tabii ama yine de konu ¢ok nem verdigim bir sey degil. Her konuda film yapilabilir.
Incir ¢ekirdeginden bile dinyanin en iyi filminin cekilecegi konusundaki inancim hila degismedi.” (“Sanki her sey
kendiliginden oluyor gibi...”, http://www.nuribilgeceylan.com/movies//uzak/press_sonsuzkare.php Erigim tarihi: 07.04.2020)
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hem seyirciyi hem de elestirmeni “perdenin arkasina davet ed[er]” (2018: 31). Zira yogun bir anlatima
sahip olan bu eserleri i¢sellestirmek zor oldugu kadar iletilmek istenen mesajlar1 algilamak da zor
olabilir. Diger taraftan Kis Uykusu’nun insanlarin ve toplumun zihin diinyasinda karsilik bulmasi
beklenti, algi, biling ve kiiltiir diizeyi gibi birgok nosyonun iglevselligiyle de ilintilidir biraz. Bu
baglamda seyirci ve elestirmenlerin Ceylan’in filmlerine olan ilgisizligini ve uzakligint modern ve
postmodern kiiltiiriin haz ve hiz odakli yagam bi¢imini gz Oniine alarak degerlendirmek daha isabetli
olabilir. Zira modern insan, sanatin armmay1 salik veren islevinden bilingli bir sekilde
uzaklagsmaktadir. Ciinkii insanin arinmasit denen olgu, yine insanin ge¢misiyle ve bilingaltinin karanlik
tarafiyla yiizlesmesine dayanir. Insanm karanlik taraflarina ve toplumun yasak saydigi bolgelere
dokunan Ceylan’in filmleri elbette bir seyredilme sorunu yasayacaktir. Kendisi de “asil sorun, sinema
salonlarin1 dolduran biiyiik kalabaliklarin, gercekten kendilerini ilgilendiren filmler goérmeyi isteyip
istemediginde...” (Yiicel, 2016: 159) derken kars1 karsiya oldugu sorunun kaynagini da isaret eder.
Diger taraftan modern ¢agin gecmisi yok sayan, ana ve daha ziyade gelecege odaklanan felsefesi, bu
kiiltiirin i¢ine dogan insanlara daha cazip gelmektedir. Ciinkii “Modern hayat, bireyi geleneklerine,
dolayisiyla gecmigine olan bagliliklardan tecrit etmeye ¢alisiyor. Boylece bireyin yeni olan ile daha
kolay iligskiye girmesi hedefleniyor. Boyle konulara yoneliyor olusum, belki de bir tiirlii organik bir
bag kuramadigima inandigim modern yasantinin degerlerine kars1 direnme, gegmisime, geleneklerime
ve sevdiklerime sahip ¢ikmaya ¢alisma olarak da nitelendirilebilir.” (Erdem, 2016: 29) Ceylan’n bir
sOyleside dile getirdigi bu disiinceler, sanat hayatinin heniiz basindayken bile “modernitenin kirli
yiizli"ne kars1 bir biling tagidigim gostermektedir. Dolayisiyla hem biyografi hem de filmografisinden
hareketle daha anlamli ve estetik bir yasami kendine dert edinen Ceylan, filmleriyle insanlar
yavasliga, azla yetinmeye ve minimal yasamaya davet eder. “’I¢inde yasadigimiz kaotik ortama,
tiketim cilgmhigina, fazlaliklar kiiltiiriine karsi miicadele etme, direnme seklim benim bu biraz da.’”
(Eryilmaz, 2016: 13) diyerek sinema filmi yapma diislincesini ve amacini ortaya koymus olur.

Ceylan, filmlerinde modern kiiltiiriin bas dondiiriicii yapisina sadece tematik orgii ile
bagkaldirmaz ayni zamanda anlatim bi¢imi olarak yavaslig1 ve sakinligi 6n plana alarak da direnir.
Ruh saghigi ile yavaslamanin paralel bir iliski igerisinde oldugunu diigiinen Kemal Sayar, modern
kiiltiirdeki ¢atismanin arka planinda hiz kavramiin yer aldigini belirtir. Ona gore hiz kiiltiirii bireyi
hem kendinden hem de diger insanlardan yalitmakla kalmaz ayn1 zamanda aile ve medeniyeti de tahrip
eder. Dolayisiyla Sayar, modern ¢agda yavaslamanin bir sanat oldugunu ve bu sanat araciligiyla
insanin kendi i¢ diinyasini ve hakiki benligini kesfedebilecegini ifade eder (2020: 11, 55). Umberto
Eco da bir anlatim bi¢imi olarak yavasligin ve oyalanmanin bir sanat oldugunu vurgular. Eco’ya gore;
“Ormana, gezmek icin gidilir. Bir kurttan ya da bir gulyabaniden kagma telasi i¢cinde degilseniz,
ormanda oyalanmaktan, agaclarin arasindan siiziilerek agagsiz alanlar iizerinde golgeler olusturan 15181
gozlemekten, karayosunlarini, mantarlari, agaglarin ¢evresindeki bitki ve cicekleri incelemekten zevk
alirsiniz. Oyalanmak, vakit kaybetmek anlamina gelmez; hatta ¢ogu zaman, bir karar almadan 6nce
diisiinmek amaciyla oyalanir insan.” (Eco, 2012: 70) Eco’nun sanat eserinde bir anlatim formu olarak
degerlendirdigi bu oyalanma sanati, Ceylan’in karar alma silirecinde sanci c¢eken ¢eligkili
karakterlerinin isini kolaylastirir. Ornegin Aydin Bey (Haluk Bilginer), esi Nihal’le (Melisa Sozen)
ayrilma noktasina geldikten sonra Kapadokya’dan Istanbul’a gitme karari alir. Ancak bunu
gerceklestirecek kadar giiclii ve kararli degildir. Ciinkii zihni oldukca karisiktir. Bu nedenle istanbul
yerine arkadast Suavi’nin ¢iftligine gider. Geceyi orada gegirir. Bu siire zarfinda Nihal’den
ayrilamayacagi fikrine varir. Nitekim sabahleyin avladigi tavsanla birlikte otele geri doner.

Ceylan’in filmlerinin ayirt edici diger bir 6zelligi ise cabuk tiiketilmeye izin vermeyen bir
yapiya sahip olmasidir. Bu sayede onun filmleri, birer klasige ve basyapita doniismekte giicliik
¢ekmez. Bu basarinin arkasindaki unsurlardan biri, filmlerin; her devre sOyleyecek soézlerinin
olmasidir. Diger 6nemli bir unsur da filmlerdeki mesajlarin seyirciye ortiik bir sekilde iletilmesidir. Bu
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baglamda Ceylan’in neredeyse biitiin filmleri gibi Kis Uykusu da gerek form gerekse igerik
bakimindan “acik ve hareketli [bir] yapit” sayilabilir. Okur/alimlayici/muhatap/icract -
yapit/eser/metin/anlati ikilisi arasindaki diyalektik iliskiden yola ¢ikan Acik Yapit kurami, miizikten
tiyatroya, resimden mimariye biitiin sanat dallarinda, yapit ile okur arasinda “yeni bir iligki, yeni bir
estetik alg1 isleyisi”ni Olgiit alir. S6z konusu bu isleyiste yazarin, yapitin ve okurun belirli islevleri
vardir. “Acik Yapit”tan ise her ne kadar fiziksel olarak tamamlanmis olsalar da gévdelerindeki soyut
ve somut bosluklar fark ederek dolduracak olan “ikinci diizey okur’unu bekleyen eserler anlasilir.
Dolayisiyla bu yapitlar, yorumlayanin 6zerkligini kabul ederek onu bir diinya goriisiine hapsetmeden,
zihnini kamagtirmadan ve bir ¢oziim yolu dayatmaksizin yorumlandik¢a cogalan devasa bir kar
kiiresine doniisecegi dinamik siirece dahil etmelidir. Anlati Ormanlarinda Alti Gezinti adl1 eserinde
metni okurdan epey is birligi isteyen tembel bir araca benzeten Umberto Eco (2012: 44), A¢ik Yapit
adli eserinde ise 6zellikle Orta Cag sanatina ait eserler ile modern metinleri karsilastirir ve gogunlukla
modern metinlerin hantal yapiy1 kirarak daha “hareketli” ve canli bir estetik forma sahip olduklarini
belirtir. Ornegin “Bach’in bir fiigii, Aida veya Bahar ayini gibi klasik miizik yapiti, bestecinin belirli
ve kapal1 bir bicimde yapilandirip dinleyiciye sundugu ses Ogelerinden olusur ve icracinin, yapitin
bestecinin hayal ettigi tarza en sadik bi¢imde c¢almasini saglayan alisilagelmis notalarla
yonlendirilmesine araci olur; oysa s6z konusu yeni miizik eserleri kapali, belirlenmis ve siirlart net
bir bigimde yapilandirilmis miiziksel iletilerden degil, yorumcunun kisisel tercihlerine dayanan farkli
yapilandirma olasiliklarindan olusur, boylelikle 6nceden belirlenmis bir yapinin tekrar edilmesini sart
kosan tamamlanmis yapitlar gibi degil, icraci tarafindan estetik olarak deneyimlendigi gibi degil, anda
tamamlanan ‘acik’ yapitlar olarak ortaya konur.” (2016: 65) Ote yandan Eco, ¢ogulcu bir estetizmle
yaratilan bu “acik” ve ‘“hareketli” yapitlarin sanatkarim1 “6rnek yazar” olarak tanimlar. O, ayni
zamanda s6z konusu bu yapitlara derinlikli bir bilingle niifuz edecek “6rnek okur” olarak adlandirdigi
bir alict modeli de gelistirir. Baska bir deyisle “Ornek yazar ile okur, ancak okuma sirasinda ve
okumanin sonunda karsilikli olarak tamimlanan iki imgedir. Bunlar karsilikli olarak birbirlerini
kurarlar.” (Eco, 2012: 40) Bu anlamda Eco’nun “6rnek yazar’mi odiingleyerek Ceylan’in sanatkar
kisiligi hakkinda sdyle bir yargiya varilabilir: O, filmlerini insan1 ¢evreleyen hakikat ve gergeklik
bilgisi {izerine kurarken bir yandan da bu yapiy1 anlamaya ve anlamlandirmaya istekli muhataplarini is
birligine davet eden “6rnek” bir yonetmendir.

Bu noktada 6zlinde sanatin biricikligini barindiran Kis Uykusu, izleyici ve elestirmenlerin bakis
acilarma gore cogalir ve siirekli ondan yeni anlamlar iiretilmesine olanak sunar.® Zira filmin bu yonii,
coksesli ve ¢ogulcu olusunun bir gostergesidir. Bu anlamda o, ... miikemmel bir bigimde dengelenmis
bir organizma olarak tamamlanmis ve kapali (...), taklit edilemeyen 6zii bozulmadan binlerce farkl
bicimde yorumlanabildigi dlgiide agiktir da.” (Eco, 2016: 66) Bu agiklik ve hareketlilik, Ceylan’in
yalnizca bu filminde degil diger filmlerinde de bir gergeklik arayisma doniisiir. Evrenin ve insan
dogasinin belirsizlik ve bosluklarla dolu olusu, Ceylan’in filmlerinde metaforlar (elma, leke, at, kuyu
vb.) aracihigiyla yansitilmaya ¢alisilir. Ozellikle Ahlat Agaci, Kis Uykusu ve Bir Zamanlar Anadolu’da
bitis sahnelerindeki bosluklarla dahi yeni bir diinyanin esiginde dururlar. Ciinkii bu eserler, baska
anlam alanlan ¢agrigtirmakla birlikte goriinenin ve sonun bagka seylere gebe olabilecegini diistindiiriir.
Ancak bu kapidan igeri metni aralayabilen, ayik ve farkinda olan “6rnek okur”lar girebilir.

3 Nuri Bilge Ceylan’in sinema estetigi konusunda olduk¢a 6nemsedigi ve etkilendigi iranl yonetmen Abbas Kiyariistemi,
sanatsal filmin anlam olgusunu soyle degerlendirir: “Insanlarin filmleri, cevaplari herkes ile ayni olan bulmacalari ¢ozer gibi
izlemelerini istemiyorum. Filmin kimligi, izleyici tarafindan olugturulur bu da izleyici sayis1 kadar anlam oldugunu ifade
eder. Bir filmin, saglam bir yapis1 ve net bir sonucu olmamalidir. Seyircinin asabilecegi ¢ukurlar ve catlaklar olmalidir. Sonu
gelmeyen bir oyundur bu. Sizi, olaylar1 olabildigince dile getirilmemis bir halde birakmaniz konusunda tesvik ediyorum. (...)
Ise muglaklik katin ki seyirci simrsizligi hissetsin. Detaylar1 saklaym ki izleyici giiclensin. (...) Film ne denli acik uglu olursa
yorumlari da o denli ilham dolu olur.” (2018: 32)
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Zengin bir igerige sahip olan Kig Uykusu’nda, gilindelik olanla insan ruhuna dair evrensel
olgular estetik bir bigimde seyirciye sunulur. Filmin konu bakimindan ana omurgasini ise uzun yillar
Istanbul’da tiyatro aktorliigii yapan ve emekli olduktan sonra Kapadokya’ya yerlesen Aydin’m ve esi
Nihal’in buradaki yasamindan bir kesit olusturur. Esasinda bu kisa zaman diliminde Aydin, esi
Nihal’le olan evliligini, kardesi Necla (Demet Akbag) ve toplumla olan iligkisini bir 6z elestiri
stizgecinden gecirir. Zira bu, bir 6mriin simdiden ge¢mise dogru gézden gegirilmesi, ayni zamanda
gelecege doniik bir karar alma siireci olarak da degerlendirilebilir. Babadan miras kalan turistik otelde
kis mevsimi nedeniyle hemen hemen hi¢ miisteri olmamasi, Aydin’in yan1 sira Nihal ve Necla’nin da
kendi zayif ve karanlik taraflariyla yiizleserek birbirleriyle hesaplagsmalarina zemin hazirlar. Zira
mekanin ve zamanin (mevsimler) ontolojik yapist insan ruhunu ferahlattig1 gibi sikistirir ve darlastirir
da. Dahas1 “Kis donemindeki psikolojik tecrit, 6zellikle aylar boyu diinyayla baglantisi kesilen kirsal
bolgelerde asosyallik ve nevrasteni gibi psisik rahatsizliklarin gelisimine zemin hazirlayabilir.”
(Walter, 2020: 140) Bu anlamda karakterlerin iliskilerini sorgulamalari, kendi zaaflar1 ve
zayifliklariyla daha gergekei bir bigimde yiizlesmeleri igin kigin ve karin &zellikle tercih edildigi
sOylenebilir. Nuri Bilge Ceylan, filmin kozmik zaman kurgusunu bile isteye kis mevsimi olarak tercih
edisini s0yle degerlendirir: “Burada kis mevsimine 6zellikle izolasyon ag¢isindan ihtiyacim vardi. Daha
c¢ok turistin oldugu, ¢cok ¢alisacaklar1 ve yogun olacaklar1 yaz mevsiminde bu hesaplagsmalar1 yasatmak
daha zor olacakt1. Oysa insamin yapacak seyi azaldiginda kendi kendine kalir, i¢ diinyas: ayaklanir. I¢
konugmalarin artip, onlarin dile dokiildiigii bir donem gerekiyordu bu karakterleri hesaplagmaya
sokmak i¢in.” (Dingkok, 2016: 257)

Ote yandan filmin mekan secimi, kapali ortamdaki 151k kullamimi ve gesitli dekoratif unsurlar,
en az kozmik zaman acisindan tercih edilen ki mevsimi kadar etkilidir. Yiizlerin belli belirsiz
secilebildigi karanlia yakin los ortamlar, karakterlerin sahici olmayan, alayci ve igneleyici
konusmalarim gizleyen bir maske gorevi goriir. Bogucu ve kasvetli biitiin bu fiziki kosullara ilaveten
senaryo ile olay orgiisii de karakterlerin gergek yiizlerini ortaya ¢ikaracak catigmali ortami hazirlar.
Zira kurmacaya dayali sanat eserinde ¢atisma unsuru yaratmanin Onemli bir¢ok islevi vardir:
Gergekligi daha iyi yansitabilmek, anlatilanlara farkli boyutlardan bakmak, karakterlerin derinlik
diizeylerini ayarlamak gibi... Bu noktada Ceylan, ozellikle dramatik catisma ortami yaratma ve
bundan beslenmeyi 6nemseyen bir yonetmendir. Ciinkii o, “bigak sirti durumlar[in] insan ruhunun
birtakim sakli niteliklerini ortaya ¢ikarabilecek bir potansiyel icerdigi’ni (Kiigiiktepepinar, 2016: 179)
varsayar. Bu baglamda filmde Aydin’in yasadigi ruhsal i¢ gatisma basta olmak tlizere karsilikli ¢ikar
iligkisine dayali bir evlilik, merkez-tasra karsitligi, sinif ve statii ayrimi gibi bircok kaotik ortam
olusturulur. Nurdan Giirbilek, filmdeki karakterlerin ¢atisma ortasindaki hallerini “engellenmiglik”
sendromu ile agiklar. Buna gore karakterler, iglerindeki negatif enerjiyi bir nesneye yahut dogrudan
sahsin kendisine s6z veya eylemle iletirler. Bu duruma torpiilenen, gérmezden gelinen ve bastirilan
diirtiilerin yeri ve zamani geldiginde bilingaltindan biling diizeyine ¢ikisi olarak da bakilabilir. Filmde
de genellikle alt-iist iliskisi baglaminda gii¢siizlerin giigliilere kars1 bir silah olarak kullandiklar1 6fke
patlamalarina birkag ornek gosterilebilir. {lyas’mn evlerine haciz génderen Aydin’in arabasinin camini
tas atarak kirmasi, Ismail’in ihtiyac1 olmasina ragmen Nihal’in yardim parasini atese atmasi, Suavi’nin
ciftliginde gegen sahnede Levent Ogretmen’in yillarca zenginlere ve otoriteye kars1 i¢inde biriktirdigi
hinci masay1 yumruklayarak kusmasi birer “engellenmislik” durumuyla agiklanabilir. Onceden de
belirtildigi gibi yonetmen, tek boyutlu idealist insan modelinden ziyade zaaflar1 ve arzusu olan insanin
pesindedir. Zira yonetmenin pesine diistiigli bu insan anlayisi; filmdeki bunaltili, saplantili, melankolik
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it
ve hayatla olan miicadelesini kaybetmis birer anti kahraman sayilabilecek karakterlerde karsilik bulur.*
Bu noktada “insanoglunun zamana bagli olmayan, her ¢agda, her devirde, hatta her {ilkede basina bela
olabilecek meseleler, hayatin, insanin 6ziine dair sorunlar daha ¢ok ilgimi ¢ekiyor” diyen Ceylan,

sinema estetigini “insan denen muammay1 anlamaya” yonelik bir zemine oturtur.

Ceylan’in filmleri bireysel oldugu kadar toplumsal doku y&niinden de ¢okseslidir. Ozellikle Ug
Maymun, Bir Zamanlar Anadolu’da, Kigs Uykusu, Ahlat Agaci, Kuru Otlar Ustiine filmlerinde aydin
yabancilagsmasi, smif catigmasi, biirokratik ¢iiriime, ahlaki ¢okiintii, tasra sikintis1 ve sorunlari,
yoksulluk, egitim ve dini yasanti vb. sosyolojik meseleler yogun bir sekilde islenir. Ancak Ceylan’in
film yapma amaci, elbette bahsedilen toplumsal sorunlar1 giindeme getirmek ve onlar hakkinda bir
kamuoyu olusturmak degildir. Zira, “Kis Uykusu’ 06ziinde bir derdi agimlamak ve tartigmak,
dillendirmek ve miicadele ¢agrist yapmak i¢in degil, tamaminda kisin ortasinda kutuyu agtirip kotiiyii
dillendirmek i¢in bir araya getirilmis insanlarin sohbetleriyle sekillenmektedir.” (Atam, 2015: 88)
Ceylan’in kendisini rahatsiz eden ve toplumu da ilgilendiren bazi meselelere filmlerinde yer vermesi
olagan bir durumdur. Ancak onun asil motivasyonu bireyin toplumsal meseleler karsisindaki
tutumudur. Ciinkii Ceylan, insan hakikatinin sinanma ve sinavlar yolunda gergeklige uygun bir sekilde
1styacagina vurgu yapar. Bu baglamda o, kendisine yoneltilen: "Insandan yola ¢iktigmizi
soylityorsunuz ama filmleriniz politik veya sosyal yorumlara agik her zaman. insani islediginizde sizce
bu anlamlar kendiliginden mi olusuyor?” (Kural, 2016: 235) sorusuna asagida yer alan yanitiyla
esasinda hem bu Kis Uykusu’ndaki hem de diger filmlerindeki sanat estetigi anlayisini ortaya koymus
olur. Soyle ki: "Bireyi anlamadan toplumsal meseleleri de iyi anlayamayiz tabii ama gene de
kendiliginden olugsma diye bir sey pek yok. Filmde goriinen her ayrintt muhakkak ki olasi tiim
anlamlan diisliniilerek konuyor oraya. (...) Ama toplumsal veya politik detaylar, bireyin i¢ diinyastyla
ilgili ayrintilarin yaninda, daha net ve gercevesi belli durumlar oldugu i¢in, onlar1 filme yedirmek o
kadar zor degil. Eninde sonunda agiklanabilir seyler. On planda yer alan insan malzemesiyle ilgili
kararlar ¢cok daha zor veriliyor. Hicbir 6n kabul ya da formiilasyona gelmiyor ¢iinkii. Onun i¢in isin o
tarafi daha zor. Kierkegaard'in dedigi gibi: ‘Higbir diislince sistemi bireyin benzersiz deneyimlerini
aciklayamaz.”” (Kural, 2016: 235-36)

Bu baglamda Ceylan’in Kig Uykusu'nda sosyal meselelerden ¢ok modernitenin yalnizlastirdigi
insanin, kendi i¢ ben'iyle olan miinasebetini ve hesaplagsmasini merkeze aldiginm1 soylemek
miimkiindiir. Bu dogrultuda modern sehirde yasayan, sonrasinda tasrada yasamlarini siirdiirmek
durumunda kalan Aydin, Nihal ve Necla’nin toplumdan oldugu kadar birbirlerinden de uzak olan
yasantilart lizerine yogunlagilir. Filmde karakterlerin tagradaki halleri anlatilmakla birlikte dncesinde
uzun yillar Istanbul gibi modern bir kent kiiltiirii icerisinde yetismis olduklar1 belirtilir. Zira
karakterlerin hem kendi aralarinda hem de ¢evredekilerle “ruhsal ve digsal mesafe” (Eryilmaz, 2016:
14) igerisinde yasamalari modern kiiltiirle baglantilidir. Ciinkii “Modernite, giindelik toplumsal
hayatin dogasim kokten degistirir ve yasantilarimizin en kisisel yanlarini bile etkiler. (...) Modern
toplumda benlik kirilgan, hassas, boliinmiis, par¢alanmistir.” (Giddens, 2014: 215) Dolayisiyla Aydin,
Nihal ve Necla arasindaki ailevi baglar ve insani iliskiler goz oniine alindiginda ruhsuz ve par¢alanmis
bir evlilikle, birbirlerine yabanci iki kardesin yasamlari, modern toplumdaki akraba iliskilerinin
yapayligina ve samimiyetsizligine 6rnek gosterilebilir. Diger taraftan filmde aydin yabancilagmasi,
siif ¢atismasi, din adamlarmin sahsiyeti, Islam dininin algilanma ve yasanma bicimi, Anadolu
halkinin estetik yoksunlugu, hayirseverlik ve yardimlasma gibi sosyal meselelere yer verilmesini goz
ard1 etmemek gerekir. Ancak bu tiir kamusal meselelerin "sosyal bir fon, siyasi diye nitelenebilecek
benzetmeler ya da metaforlar” oldugunu ve bunlarinda genelde "... filmi yeterince gergekei kilabilmek

4 “Distan durgun goriinen, ama i¢ diinyalarinda tutkulariin cehennemi gerilimini yasayan karakterler” (Tarkovski, 2017: 5)
Tarkovski’nin oldugu gibi Ceylan’in da daha fazla ilgisini ¢eker.
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i¢in olusturulmasi gerekli arka planlar" (Camlibel, 2016: 225) olarak degerlendirmek daha isabetlidir.
Ancak calisma acgisindan toplumsal meselelerin, karakterlerin i¢ diinyasin1 yorumlamada basvurulan
birer yan metin roliinde oldugunu belirtmek gerekir. Bu ac¢idan sosyolojik bir mesele olmasinin yani
sira filmde de genis bir yer tutan din, dini yasam ve din adamlar1 konusunda Aydin’in durdugu yer
tartismaya acilabilir.

Aydin'in din konusundaki elestirilerinin temelinde Imam Hamdi'nin (Serhat Kili¢) kilik kiyafeti,
islubu ve yasadigi evin temizlik agisindan durumu vardir. Hamdi, Aydin'in kiracisidir. Aralarinda
gecikmis kira borcundan kaynakli hacze varan parasal sorunlar olusur. Para, farkli iki sinif arasinda bir
tiir sosyal iliski kurulmasina sebep olur. Simmel’e gore para, “bireyler arasindaki etkilesim[in], biitlin
toplumsal olusumlarin baglangi¢ noktasidir’ ve bu etkilesimin en milkemmel simgesel nesnesi...”dir
(Frisby, 2017: 32). Bu etkilesim siirecinde Aydin, Hamdi'ye dair birtakim izlenimler edinir. O, bu
izlenimlerini kardesi Necla'ya sdyle aktarir: "Ya gorsen, nasil pis, nasil derbeder... Oyle yamuk
yumuk, kiliksiz bir adam. Be adam, sen bir din adamisin bir kere! Senin ¢evrene, cemaatine 6rnek
olman gerekmez mi? Kendine ¢eki diizen vermen gerekmez mi?” (Ceylan, 2014). Aydin burada
Hamdi karsitlig1 iizerinden ideal bir din adam tipi olusturur. O, Islam'in karakterinden ahlakina; kilik
kiyafetinden bilgi birikimine biitiin yonleri ile rol model olacak ideal din adamlarini hak ettigine
inanir.

Aydn: Yiizde doksan dokuzu (% 99’u) Miisliiman olan bir iilkenin halki, iyi yetigmis, oturmasini
kalkmasin1 bilen, kilik kiyafeti diizgiin ve ¢evresine giiven veren bir imaja sahip din adamalarini hak
etmiyor mu? Her hafta imamlarimizin petekten bal siizer gibi okuduklar1 eserlerden bilgiler siizerek
hazirlayacaklar1 hutbe, cemaat tarafindan zevk ve begeniyle dinlenecek, onlar1 da yiikseltecektir.
Islamiyet bir medeniyet, bir yiiksek kiiltiir dinidir. (Ceylan, 2014).

Aydin’m Islam dininin karakterine uyan, ideal din adamlarmin varhgin1 ummasi bir entelektiiel
agisindan hakli bir beklentidir. Hatta imamlarin temiz olma noktasindaki diisiincelerinde de son derece
haklidir. Ancak Aydin hem insanlara kars1 umursamaz, alayci ve tepeden bakarken hem de karsidakini
daha ¢ok dig gorliniimiiyle yargilamaktadir. Bu nedenle Aydin’in zihninde tasarladigi ideal din
adamiyla Hamdi 6rnegi catigmaktadir. Ciinkii Aydin bu duruma eksik, yiizeysel, hastalikli ve tek
boyutlu yaklagmaktadir. Bir kiraci olarak haciz gelmis evlerini kaybetme korkusu ve tek maasla
bakmakla yiikiimlii oldugu kalabalik bir ailenin sorumlulugu Hamdi'yi giiciin sahibi olan Aydin'a kars1
caresiz birakir. Dolayisiyla bu durum onu, Aydin'a karsi sahsiyetinden ve gururundan 6diin vermeye
dahi iter. Oyle ki Aydmn’m arabasinin camini tas atarak kiran Ilyas’1 rizasi olmadan 6ziir dilemesi igin
Aydin’in yanma gotiirmesi bir tiir giicten merhamet dilenme olarak algilanabilir. Ancak Ilyas Aydin’in
elini 6pmeyerek ondan 6ziir dileme tdrenini bozar ve diizene basgkaldirir. Bu gibi olaylarda durumu
kotarmaya calisan Hamdi'nin bazen yalan soyledigi ve ikiyiizliice davrandigi da olur. Her ne olursa
olsun onun biitiin iyimserligi ve ¢abalarina ragmen Aydin madalyonun bu tarafindan bakmak yerine
kig gilinli kilometrelerce yiirliyen Hamdi’nin ¢amurlu ayakkabisin1 ve ayak kokusunu 0lgiit alarak
meseleyi degerlendirir.

Kis Uykusu’ndaki insanin Uyandirihsi: Anlamsizhik, Yabancilasma, Yersiz Yurtsuzluk
“Insan nereye giderse gitsin kendi ruhunu da oraya gotiiriiyor.”

Nuri Bilge Ceylan

Insan yapip eden bir varlik olarak kendine yeni bir diinya kurabilecek giice sahiptir. O, kurdugu
bu diinyada sanat, teknik, bilim, felsefe gibi "varlik alanlari" olusturarak kendini ve ¢evresini tanima
ve tanimlama imkan1 elde eder. Bu sayede insan eylemleriyle diinyaya yepyeni bir "anlam boyutu"
katmaktadir. Anlam boyutu; insanin bir seyi sevmesini, begenmesini yine bir seyden irkilmesini ve
yaptig1 seylerden de kendini sorumlu gérmesini imler. Ote yandan insan kendi hayatinin akisinda bir
anlam goérmedigi zaman, korkun¢ bir durumun igine firlatilmig olur; o, varlikla olan biitiin baglarin
kopmus goriir. Boyle bir durumda insanin daha fazla yasamasina olanak yoktur (Mengiisoglu, 2015:
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368-69). Ayni sekilde Irvin Yalom da hayatin anlami, anlam kaybi ve anlamsizlik gibi konular1 felsefi
bir sorunsal olarak degerlendirir. Yalom'a gore "Anlam, amag, degerler veya idealler olmaksizin
yasamak (...) 6nemli 6l¢iide stres yaratmaktadir. Ciddi bigimlerinde insani hayatini sona erdirmesi
kararina kadar gotiirebilir." (2014: 654) Victor E. Frankl da bu diinyada yasamanin ancak bir anlam
istemi ile miimkiin oldugunu diisiinenlerden biridir. Ona gore en agir ruhsal ve fiziksel giiclige maruz
kalan, her seyden yoksun ve yasamindan baska kaybedecek higbir seyi olmadigini diisiinen birini
intiharin esiginden ancak yasamdaki anlam cekip alabilir. O, gelistirdigi Logoterapi yontemiyle
varolussal bosluk igerisinde kivranan kisinin kendi icsel zenginligini ve ruhsal 6zgiirliglinii fark
etmesini saglayarak bir anlam arayisina yoneltir. ° Alfred Adler ise yasamin anlam ve amacinin bireyin
yerine getirmesi gereken belli bagh 6devlerde sakli oldugunu vurgular. Toplumsalligi hatirlatan Adler,
insan imkanlar1 ve sinirlar1 kisith bir kara {izerinde yasadigini fark etmelidir. Ayrica bu toprak pargast
lizerinde yasarken de yalniz degildir. Dort bir yanda kendi kendine yetemeyen giicsiiz ve birbirlerine
bagimli insanlardan olusan bir topluluk vardir. Ancak insanin bu sosyal ortam igerisinde anlam dolu
ve huzurlu bir yasam siirmesinin kosulu ise sevgi ve evlilik gibi baglardir.® (Adler, 2011: 9-10). Biitiin
bu goriislere dayanarak bireyin diinyadaki varolusunun anlam ve amacina dair felsefi bir arayiga
girenlerin anlam ile yasamayi; anlamsizlik ile de 6liimi es deger gordiikleri sdylenebilir. Neticede bu,
insanin salt biyolojik olarak nefes alip vermesiyle ilgili olan bir 6liim degildir. Kisinin tinsel olarak
“ikincil dogum™u gerceklestirememesi veya tinsel varliginin yitime ugramasiyla ilintili bir olgudur.

Buradan hareketle Kis Uykusu'ndaki anlam tabakasina bakildiginda, deger yargilari 6rselenmis,
icinde bulunduklar1 anlamsizligi/amagsizligi, anlam arayisiyla ¢ozmek isteyen ya da oldugu gibi
kabullenen kisiler bulunmaktadir. Bunlardan ilk akla geleni ise gegmise dair biitlin aidiyet baglarinin
kopuklugu bir yana, i¢inde bulundugu zamanla ve geleneksel degerlerle de uyum sorunu yasayan
Aydin’dir. O, emekli olduktan sonra Istanbul'dan Kapadokya'ya tasinmis eski bir tiyatro aktoriidiir.
Kiraya verdigi diger miilklerle birlikte ailesinden miras kalmis olan Othello Oteli'ni isletmektedir. O,
yorenin insanina gore oldukca zengin ve giicliidiir. Hemen her firsatta varlikli olusunu dile getirmeyi
de c¢ok oOnemser. Comert bir ev sahibi izlenimi vermekle birlikte kirasin1 geciktirene icra
gondermekten de imtina etmez. Icra gdnderme konusunda Aydin’in ekonomik islerini yiiriiten
Hidayet’in bir tasarrufu da olabilir. Ciinkii Hidayet, film boyunca kraldan ¢ok kralci geginen bir
davranis sergiler. Aydin’in entelektiiel bir kimlige de sahip oldugu sdylenebilir. Bir yandan Tirk
tiyatrosunun tarihini yazmay: tasarlarken diger yandan ise yerel bir gazetede (Bozkirin Sesi) kose
yazarlig1 yapmaktadir. Ancak biitiin bu entelektiiel kimligin yan1 sira ondaki yetenek, enerji, sevk ve
istek gibi insami eyleme gegirecek hasletlerin yoksunlugu ve tikenmisligi de gozden kagmaz.
Gergekligi gormezden gelmek ve klise bahaneleri kendine paravan yapmak onun tipik bir 6zelligidir.
Hayat karsisindaki bu edilgenlik, baska yerlere gitmek isteyip de gidememe ve kis uykusuna yatma
hali, onu zaman igerisinde bir anti-kahramana doniistiiriir. Aydin’in yakin ¢evresine ve topluma kars1
takindigi ruhsal ve digsal mesafe, onu zamanla varolugsal bir bosluga, yalnizliga ve anlamsizliga iter.

Filmde ters yiiz edilen baska yerlere gitme arzusu, uzaklagma ve kagis izlekleri karakterleri bir
acmaza siirikler. “Olan ve olmasi gereken arasindaki boslukta salinan [bu karakterler], fiziksel
anlamda yasadigi sinirlari asamamanin bunalimi igerisindedir. Yasamin kaba realitesi icerisinde

5 Ayrintih bilgi i¢in bkz. Frankl, 2018.

6 Adler’e gore ddev ve toplumsal yasam bilincinden yoksun “Hayatta dikis tutturamamus kisilerin hepsi -nevrozlular, sug
isleyenler, canlarina kiyanlar, sapiklar ve hayat kadinlari- toplumsallik duygusundan yoksun kimseler, toplumsal yasamda
pay sahibi olamayan kisilerdir. Calisma yasaminin, dostlugun ve cinsel yasamin karsilarina g¢ikardigi ddevlere, bunlarin
toplumsal ¢abalarla ¢oziilebilecegine inanmaksizin el atarlar. Yasama verdikleri anlam kisisel nitelik tagir: Amaglarina
eristiklerinde bundan yararlanacak olan yalnizca kendileridir, tiim ilgileri sadece kendilerine yoneliktir. Basar1 yolunda gaba
harcamalarmin amaci, kisisel bir iistliinliik ele gecirmekten baska sey degildir, kazanacaklar1 zaferler yalnizca kendileri i¢in
anlam tagir.” (Alfred Adler, (2011). Yasamanin Anlam ve Amaci. Cev. Kamuran Sipal, Istanbul: Say Yayinlari, s.11-12)
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kendini ve kendi digsindaki yasami sorgulayan her birey bu bunalimi yasar. Bunalim anindaki her
bireyin verecegi olagan tepki ise kacis psikolojisi icerisine girmektir. Kagis, bireyin olagandisi,
alisilmadik, iginden ¢ikamadigi, bunaldig1 ozetle ic ya da dis etkenlerden kaynakli bir durumdur.”
(Kanter, 2011: 964) Aydin bu durumu Istanbul’a tekrar donme diisiincesiyle asmaya calisir. Yola ¢ikar
ancak gitmeye giicli yetmez. Nihal ise mutlu olmadig: esinden ayrilmaya cesaret edemez, bile bile bu
evliligi sirdiirtir. Clinkii o, orta sinif modern bir konformisttir. Ayn1 sekilde Necla da ¢ok istemesine
ve pigsmanlik duymasina ragmen bosandigi kocasina donemez. Bu bakimdan film, gitmek isteyip de
gidemeyenleri otele cakili birakir. Ancak otelde konaklayan gezgin motorcu ise gidemeyenlerin aksine
(6zellikle Aydin’in gozlerinin igine baka baka) uzaklasir.

Filmde Aydin'm Istanbul yillarna dair herhangi bir bilgi verilmez. Bu yiizden onun
Kapadokya'da tutunamama ve anlamsizlik probleminin ge¢misten sirayet eden bir yazgi olup olmadigi
karanliktir. Ancak halihazirda onun Nihal ile evlilik baglarinin ¢oktan anlamini, mahremiyetini ve
degerini yitirdigi soylenebilir. Diger bir yandan ise Necla ile diisiinsel zeminde yaptig1 tartigmalar
sonunda, kardeslik baglarmin anlamli ve sahici bir temele dayanmadiginmi fark eder. Dolayisiyla
yillardir birbirlerine karsi taktiklar1 kardeslik maskesi daha fazla tasinamaz ve diiser. Ceylan’in da
deyisiyle “Birbirlerine yakin insanlar birbirlerinin zayif taraflarini tabii ki iyi biliyorlar. Bigak kemige
dayandiginda da, o en zayif taraftan hangerlemekten geri durmuyorlar. Bu durum bir ¢1g gibi birbirini
tetikleyerek biiyiiyor ve sonunda insan karsi tarafa kapanmasi zor yaralar agabilecek agir darbeler
indirmeye basliyor.” (Kural, 2016: 235)

Aydin'1 hayata baglayan anlam dizgelerinin en basinda onarilmasi gereken paramparca olmus
bir evlilik vardir. Nihal'e gore evliliklerindeki kopukluk ve iletisimsizligin sorumlusu Aydin’dir.
Nitekim Nihal, Aydin'in bencil, kinci, alayci bir kisilige sahip oldugunu ve bu 6zellikleriyle de
cekilmez bir adama doniistligiinii sert bir tislupla dile getirir. Esinin bu tutumu Aydin't suglu hissettirir
ve kendini degistirme diisiincesi dogurur. Bu bakimdan Nihal'e "Ya hatirliyor musun? Sen bana bir
zamanlar bazi davramislarimi degistirmeyi basarabilirsem eger beni tiimiiyle bagislayabilecegini
sOylemistin. Hatirladin m1? Yani demek ki sana karsi suglu oldugumu diisiiniiyorsun. Onun igin simdi
(...) ne bakimdan suclu oldugumu sdyleyebilir misin litfen?" (Ceylan, 2014) demesi kotii giden
evliliklerinde kendi payma diisen problemleri ¢ozme taraftar1 oldugunu gosterir. Sonrasinda
miisterilerin binmesi i¢in otele alinan atin dogaya salinarak 6zgiirlestirilmesi Aydin’daki degisimin ilk
sembolii olur.

Nihal: Iyi 6grenim gormiis, diiriist hak gozeten adil, yani genel olarak boyle oldugun sdylenebilir,
buna diyecek bir sey yok, ancak yeri geldiginde bu erdemlerinle insan1 bogan, ezen, kiigiik diisiiren
asagilayan bir hava tasiyorsun. Bu diiriist diisiinme tarzinla biitiin diinyadan nefret ediyor gibisin.
Inananlardan nefret ediyorsun; ¢iinkii inanmak sana gore az gelismislik, kara cahillik belirtisi, 6te
yandan herhangi bir inang ve ideal tagimiyorlar diye inanmayanlardan da nefret ediyorsun. Yaslilart
geri kalmigliklari, tutuculuklari, 6zgiir diisiinemedikleri i¢in gengleriyse 6zgiir diisiinceleri yiliziinden
geleneklerden kopuk olduklart igin begenmiyorsun. Halkin, iilkenin ¢ikarlarmin en 6nde olmast
gerektigini sdyler durursun. Ama her karsina ¢ikandan hirsizmis, soyguncuymus gibi kuskulandigin
icin halktan da nefret ediyorsun. Nefret etmedigin insan yok nerdeyse. Yalniz bir kez olsun durumunu
gercekten giiclestirebilecek bir davayr savundugunu, kendine bir fayda saglamayacak duygular
besledigini gérebilmeyi ne ¢ok isterdim. Ama bu miimkiin degil. (Ceylan, 2014).

Aydin, Nihal'in kendisi hakkinda besledigi bu diisiinceleri kabul etmekte zorlansa da cin siseden
¢ikmustir bir kere. “Ceylan, Nihal’in bu diisiinceleri tizerinden “aydin yabancilagmasi” meselesine bir
gdz kirpar. Bir sdyleside "sucu iistlenmeyen bir toplum"dan geldigimizi ifade eden Ceylan, burada
Aydin'1 kendi zaaflaryla ve zayifliklanyla yiizlestirir. Zira Ceylan, Tiirtk aydininin asil probleminin
"sahte kimlik"le yasamalar1 ve "otantik" olamayislar1 oldugunu soyler. Nitekim kendi 6z'iinii ve
ben'ini yeteri kadar tanimayan kisi, once kendine sonra da kiiltiirel degerlere ve topluma karsi
yabancilagsmig olacaktir. Zira bireysel ve psikolojik bir problem olan yabancilagsma, bireyin kendine,
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yakin gevresine ve topluma olan yabanciligini imler. Daha temelde ise bireyin 6zii ile varliginin
celismesine gonderme yapilir (Akyildiz, 1998: 163).

Yabancilasma olgusu, “Genelde insani kendisine, digerlerine, cemaate ve yarattigi teknoloji ve
toplumsal kurumlara baglayan bir seyin yittigi, kayip oldugu, incindigi ve bu durumun gesitli
‘patolojilere’ yol agtig1 fikri lizerinde tanimlanmaktadir. Bu baglamda benlik yitimi, kaygi durumlari,
anomi, umutsuzluk, kisiliksizlesmek, koksiizliik, apati, toplumsal 6rgiitsiizliik, yalnizlik, atomizasyon,
giigstizliik, anlamsizlik, tecrit, kotiimserlik, deger ve inang yitimi gibi bir dizi psiko-sosyal bozuklugu
kapsamaktadir.” (Ozbudun vd., 2008: 38-39)

Aydin'm topluma ve kigilere, korlesmis ve kamasmis bir zihinle yaklastigin1 filmdeki birgok
ornek {iizerinden takip etmek miimkiindiir. Ancak Aydin’in bu durumunu klasik anlamda “aydin
yabancilagmas1” olgusuyla aciklamaya calismak kolaycilik olur. Aslinda Aydin’1 bir miinevver veya
entelektiiel olarak kabul etme tutumu bile tartismaya aciktir. Burada mesele edilen en nihayetinde bir
insan olarak “aydinin” kisisel yasaminda birtakim sorunlar olabilecegi gergeginin g6z ardi edilmesidir.
Bir yanda bilgi birikimi ve derin sezgisiyle topluma ydn veren bir aydin tipi olabilecegi gibi diger
yanda ise kendi benligine yabanci, varolugsal sorunlar1 agamayan ve siirekli i¢ benligiyle miicadele
halinde olan bir “aydindan” da s6z edilebilir. Filmdeki Aydin karakterinin durumu daha ¢ok ikinci
“aydin tipinin” 6zelliklerini tagir. Ceylan da Aydin'i bu yoniinii daha fazla dnemser ve sdylesilerde bu
noktaya isaret eder.

“Aydin karakterine bir ‘aydin’ olarak da bakmak istemiyorum aslinda. Ismini Aydin
koyduguma da pisman oldum biraz. O zaman ‘o karakter iizerinden aydin meselesine bakiyoruz’ a
indirgeniyor film. Oyle degil. O bir karakter; hepimiz gibi iyi ve kétii taraflari olan bir insan. Sonugta
aydinlar da bir kaliptan ¢ikmis, birbirine benzeyen homojen yaratiklar degiller. Birisine bir 6zelligi
yliziinden sinir olursun, bir baska 6zelligi yliziinden de hayranlik duyarsin. Biz tiim karmasikligiyla bir
insan yaratmak istedik. ...higbir zaman, karakterin her sdyledigi ya da yapip ettikleri, belli bir aydin
tipolojisini desteklesin, bu sablona hizmet etsin gibi bir diislince i¢inde olmadik.” (Aytag vd., 2016:
267)

Carl Gustav Jung, ¢agdas psikolojinin insan ruhunu (biling-bilingalti) aydinlatmada biiyiik bir
ilerleme gosterdigini belirtir. Diger taraftan ise ruhun héla karanlik ve ulasilamayan bdlgelerinin
oldugunu da sdyler (Jung, 2010: 42). insan dogasina dair bu gerceklik, Ceylan’in filmlerinde kurucu
bir rol iistlenir. Onun karakterleri varolussal kaygi ve ¢ikmaz i¢inde debelenirken insanin bilinmeyen
yonlerine dair bircok formu da agiga ¢ikarir. Ancak o, karakterleri yaratirken felsefi zemine daha ¢ok
Friedrich Nietzsche’nin insana dair yaklagimini koyar. Ciinkii “Nietzsche’nin daima bildigi ve
varliginin en derininde hissettigi sey, insan yasaminin karsitliklar, celigkiler, gerilimler ve
aksakliklardan olusan bir kargasa olduguydu.” (Davey, 2010: 11) Bu anlamda entelektiiel ve aydin bir
bireyin yasaminda onemli isler yapacagi yargisi onu tek tip haline getirebilmektedir. Zira bu algi
yasam silirecinde aydinin yanlis yapma ve basarisiz olma olanaklarini elinden alir. Filmde bu durum
Nihal ve Necla’nin Aydin’a olan tavirlar1 {izerinden elestirilir. Nihal, Aydin'la evlenirken onun
basarili, iinlii ve karizmatik bir tiyatro aktdrii olacagini diigiiniir. Ancak Aydm, onu hayal kirikligina
ugratir, beklentisini karsilayamaz. Necla da ayni sekilde Aydin'in énemli igler yapacagini hatta {inlii
biri olacagini diisledigini belirtir. Aydin, kendisi i¢in yiliksege tutulan bu c¢itadan atlayamaz.
Dolayistyla hem Nihal hem de Necla'min sdylemlerine gore: "Fil, fare dogurmustur." Ote yandan
filmin son sekansinda yer alan "Artik yaglandim m1 kafayr mi oynattim yoksa baska bir adam mu
oldum, nasil istersen Oyle diigiin, bilemiyorum. (...) Beni affet." (Ceylan, 2014) sozleri, Aydin’in
Nihal karsisinda hatay1 kabul edisinin bir gostergesi yahut biikemedigin eli 6peceksin kabilinde bir
durum olarak degerlendirilebilir. Ancak i¢ sesle yapilan bu “eve doniis” ve itiraf sahnesi Aydin gibi
tecriibeli bir aktor igin epey tekinsiz, kaypak ve belirsizlik tasir. Ciinkii Aydin, evlilikteki piiriiz ve
marazin yalnizca kendisinden kaynaklandigini diisiinmeyecek kadar egoist ve kibirli bir karakterdir.
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Evlilik meselesinin yaninda, Aydin’in hayatta iistesinden gelmesi gereken &teki konu ise uzun yillar
Tiirk tiyatrosuna emek vermis biri olarak, onun tarihini yazmasi gerektigi diisiincesidir. Bu, onun i¢in
biraz da sanatin golgesine siginarak i¢cinde bulundugu anlamsizlig1 ve melankoliyi sagaltmak anlamina
gelir. Buna ilaveten Aydin’in bu yonelimi, sanat araciligiyla yeni bir baglangi¢ yaparak yeni bir diinya
kurma diisiincesinin ilk adim1 olarak yorumlanabilir.

Hayattan, daha 6zelde Aydin’la yaptigi evlilikten umdugunu elde edemeyen ve siirekli bir
tutunma ve anlam arayisi igerisinde olan diger bir karakter ise Nihal'dir. O, Aydin'a gore oldukga
genctir, istelik de giizeldir. Ancak Nihal, filmde silik, edilgin bir kisilige sahiptir. Ruhsal agidan
problemleri olan Nihal'in diisiinceleri Aydin tarafindan sorgulanmakla birlikte, yaptigi eylemler de
baltalanir. Aydin tarafindan Nihal’in varlik alanina yapilan bu saldirilar ikisi arasinda biiyiik bir
yarilmaya ve bosluga neden olmaktadir. Hayatindan memnun olmayan Nihal, kendini umutsuz bir
yalmizlik ve yalitilmishk icerisinde hisseder. Zaman igerisinde, "Yalitilmishik ve yalnizlik, bir birey
olarak kendini degersiz gormeyi de birlikte getirir." (Ciiceloglu, 2017: 320) Zira Nihal, evliligin
kendini bosluga diisiirmesiyle birlikte, oyalanacak ve degerli oldugunu yeniden hissettirecek bir anlam
arayisi igerisindedir. Bu agmazi, yardim dernegine katilarak, muhtag insanlara ve okullara yardim
faaliyetlerinde bulunarak kapatmaya c¢alisir. Bu tavriyla Nihal bir bakima, digsa doniik bir tip de
sayilabilir. Yalom, bagkalarina hizmet etmeyi ve yardim derneklerine katkida bulunmay1 birgok insan
i¢in hayatin anlamin1 olusturan ugraslar olarak degerlendirir (2014: 669). Nihal, maddi imkansizliklar
icinde bogusan Imam Hamdi ve onun bakmakla yiikiimlii oldugu ailesine de yardim etmeyi dener
ancak verilen bu paray1 Ismail yakar. Oldukca fantastik ve dramatize olan bu sahnede, bir yanda saf
Nihal, diger yanda saplantili bir gurura sahip Ismail tam ara yerde ise onurunu paldir kiildiir harcayan
Imam Hamdi arasinda fedakarlik, sorumluluk, bencillik, kahramanlik, yardimseverlik, merhamet,
vicdan, onur ve gurur gibi deger ve davranis kaliplar1 tartismaya agilir. Ceylan’in tam da istedigi gibi
bu sahnede hangi degerin daha sahici hangisinin daha samimiyetsiz oldugu belirsiz ve muglak
birakilir. Nurdan Giirbilek bu flu bdlgeyi, “lyilikseverligin ardinda yardimseverlik mi var, yoksa
duygusal ¢ikar m1? Vicdan iyi bir sey mi, korkaklarin silah1 mi1? Ilkeli bir hayat iyi bir sey mi,
baskalarmi kiiciik diistirmenin yolu mu? Kendisine verilen paray1 hi¢ diisinmeden atese atan,
merhamet ve vicdan gibi kavramlari bosa diisiiren ayyas Ismail mi iyi, ailesinin gegimi ugruna
varliklilara yaltaklanan imam Hamdi mi? Haysiyet mi, ekmek mi?” (2020: 157) sorulariyla
madalyonun her iki tarafi iizerine diisiinmeye isaret eder. Ote yandan Necla, Nihal'in bu ugrasini ve
¢abasini, "Yardimseverlik piyasa yapmanin yeni adi oldu bu evde. Hayat1 boyunca hig¢ ¢alismamuis, hig
para kazanmamus bir kadinin giinah ¢ikarma merasimi" (Ceylan, 2014) olarak degerlendirir. Necla'ya
gore Nihal'in bu eylemi bos ve sagma olmakla birlikte faydayr da gozeten igsellestirilmemis bir
tutumdur. Yardim faaliyeti konusunda Necla ve Aydin'la aymi fikirde olmayan Nihal, hayatinda sahip
olabildigi tek seyin muhtaglara yardim etme 6zgiirliigii oldugunu diisiiniir. Zira Nihal i¢in bir varolus
bicimi olan yardim kampanyasi, onu yok sayan ve gdrmezden gelen Aydin’a karsi bir direnme
yontemidir. Ancak "¢ kurusluk bir yardimi bile bagkasinin parasi ile yapmak" (Ceylan, 2014)
durumunda kalan Nihal i¢in bu durum dramatik bir ironiye doniistir.

Nihal: Yaptigima ne ad koyarsan koy. Ister kendini aldatma de ister kadin mantig1. Ama yakami
birak. Ciinkii elimde kalan tek avuntum bunlar artik. Tiim gengligimi seninle bogusarak harcadim.
Simdi bu isler sayesinde kendime ve bir seyler yapabilecegime yeniden inandim. Buradaki kuru
yasantima anlam katacak bir ama¢ buldum. Hem de bana gergekten gurur veren bir amag¢. Onun igin
onu bari bana birak. (Ceylan, 2014)

Ronald David Laing yasamlart Nihal'e benzer insanlar1 "yutulmus", "taslagsmis" ve
"kisiliksizlestirilmis" birey olarak tammlar. Oncelikle "yutulma"; kisinin baska insanlarla olan
iligkisinde 6zerklik ve 6zgiirliigiinli kaybetmesi anlamina gelir. Bu gibi durumlarda kisi daima baska
insanlar tarafindan kimlik yitimine ugratilir. Ote yandan kimlik yitimi korkusu yasayan kisi, herhangi
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bir kisiyle, seyle hatta kendisiyle bile iliskiye girmekten korkar. Laing'in "taglagsma" kavrami ise eylem
ozerkligi ve 6znelligi olmayan bir o'ya, 6lii bir seye, tasa ve robota doniismiis yahut donlisme sancisi
ceken insani sembolize eder. Bireyin bu konuma diismesinde, baska insanlarca hislerinin yok
sayllmasi ve nesne gibi goriilmesi etkilidir (Laing, 2015: 42, 44-45). Yani insanin tinsel varligin
alasag1 ederek onu tasa doniistiiren de yine Gteki insandir. Laing'in "kisiliksizlestirme" kavrami da
hemen hemen “yutulan” ve “taglasan” bireye yakin bir anlama degerine sahiptir.

Aydin ve Nihal arasinda gecen diyaloglardan alinan asagidaki kesit Nihal'in zamanla kimligini
ve Oznelligini kaybedisini Ozetler. Nihal'e gore kendisini sey'lestiren ve silik bir es, kadin ve en
nihayetinde insan olmasinin arkasinda Aydin vardir. Nihal, "Dediklerimden bir sey anlagildi m1 ondan
bile emin degilim." (Ceylan, 2014) derken Aydin'in kendisini umursamadigini diisiiniir. Ciink{i Aydin,
Nihal'in diinyasinda "bencil, kinci, alayci" olmakla birlikte "egitimli, diiriist, hak gozeten, adil” vb. iyi
"erdemleriyle insan1 bogan, ezen, kiiciik diisiiren asagilayan" ¢eligkili bir imgeye sahiptir.

Nihal: Zamaninda gesitli yontemlerle ayrilmamizi engelledin. Tamam benim de isime geldi boyle.
Gidemedim ¢ok genctim. Ne cesaretim ne param vardi. Ne de gidecek daha iyi bir yerim. Ama geng,
saglikli, gururlu ve hayat dolu bir kadinin bosluk iginde, can sikintis1 ve korku i¢inde eriyip gitmesini
gormek hi¢ mi i¢ini sizlatmadi. Ik yillarimda korku duyuyordum. Simdi ise utantyorum daha ¢ok. En
iyi yillarim ugup gitti. Seninle cebellesecegim diye biitiin gilizel huylarim degisti. Sert, kaba, tirkek,
igkilli bir insan oldum. Daha baska ne sdyleyeyim. Dediklerimden bir sey anlasildi m1 ondan bile
emin degilim. Ama artik ayni ¢at1 altinda olsak da yollarimiz ayrildi. Herkes kendi yolunda yiiriisiin.
Oysa hi¢ de fena olmayan bir hayatimiz olabilirdi. Ama artik ¢cok geg. (Ceylan, 2014)

Nihal'in kisiliginde olumsuz yonde bir torpiillenme yasandigi ortadadir. Fakat bu durumu sadece
Aydin'in hilkmedici ve buyurgan kisiligine baglamak yahut olaya sadece bu acidan bakmak en azindan
evlilik olgusunun ekonomiyle olan iliskisinin baz1 agmazlarini gézden kagirmak olur. Paranin insani
iliskileri 6nemli 6l¢lide belirledigi bu ¢agda evlilik gibi ciddi bir kurumun sevgi, agk, sadakat ve goniil
birligi gibi olgular yerine ekonomik kaygilar lizerine temellendirilmesi mutsuzluk, bosanma ve intihar
gibi birgok vakayi da beraberinde getirmektedir. Dolayisiyla Nihal'in bir siireden sonra Aydin'dan
ayrilmak isteyip ayrilamayisinin arka planindaki nedenlerden biri de ona olan ekonomik muhtagligidir.
"Zamaninda g¢esitli yontemlerle ayrilmamizi engelledin. Tamam benim de isime geldi boyle.
Gidemedim ¢ok genctim. Ne cesaretim ne param vardi. Ne de gidecek daha iyi bir yerim var.” diyen
Nihal'in maddiyata dayali giivenlik duvarini yikamayip onun yerine hem kadiligindan hem de
bireyliginden 6diin vermesi onun kendilik degerlerine yabancilagtigini gosterir. Ote yandan, varlikli
olabilmek adina kiiclik yaslardan itibaren zor sartlar altinda ¢alistigini belirten Aydin, parayr bir
¢ozlim yolu ve insani iligkilerin belirleyici unsuru olarak goriir. Bu ylizden Nihal'in mutlu olamamasini
anlamakta giicliilk c¢eker. Ciinkii Aydin; parayi, mutluluk ve 6zgiirlik kaynagi olarak kutsar. Bu
baglamda aile olabilmenin ilk adimi sayilan evlilik kurumu, Aydin ve Nihal agisindan karsilikli ¢ikar
iligkisine dayanan bir s6zlesme olarak hayata gegirilir. “Modern toplumlarda bireyler birbirlerinden o
kadar ayr1 ve tecrit edilmis durumdadirlar ki sadece birbirlerini belirli amaglara yonelik araglar olarak
kullanabildikleri zaman temas kurmaktadirlar: Insanlar arasindaki baglar ¢ikara dayanan
beraberliklere, tam kisilerin degil Ozellesmis bireylerin beraberliklerine birakmistir yerini.”
(Poppenheim, 2002: 72) Nihal i¢in basarisizliga ugrayan bu evliligin arkasinda yatan baska bir neden
de Aydin'in iinlii bir tiyatro aktorii olacag: diisiincesidir. Bu nedenler goz 6niine alindiginda Nihal'in
bu evlilikten liikks bir yasam ve iinlii bir aktor esi olma gibi bireysel fayday1r merkeze alan beklentilerini
gormek miimkiindiir.

Aydin: Ya Nihalcigim! Sen aslinda yiiregi iyilik dolu, kafasi g¢alisan, mantikli, sagduyulu bir
kadmsin. S6yledigin, yaptigin her seyde son derece akillica. Ha gercekten boyle! Ama karsimizdakini
oldugu gibi gérmeyip onu tanrilastirmak sonrada sanki bdyle bir Tanri olabilirmis de olmuyormus
diye ona kizmak. Bana biraz haksizlik etmiyor musun? Keske en bastan beri o hayal ettigin
karizmatik basarili aktor olabilseydim. Ama degilim. Ben basit bir adamim ve isin kotiisii de bdyle

kalmak istiyorum. (Ceylan, 2014).
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Kendini begenen, insanlara tepeden bakan ve onlar1 acimasizca yargilayan Aydin’in "Ben basit
bir adamim" (Ceylan, 2014) sozleri, olduk¢a ironik bir durumdur. Oyle ki Aydin, esine “gururum
elvermedigi icin seni sevdigimi higbir zaman sdyleyemiyorum” diyecek kadar kibirlidir. Dahas1 Nihal
ve Necla ile olan hesaplasmasi konusunda, Levent Ogretmen ile arkadasi Suavi'nin evinde yaptigi
tartismada kendisi hakkinda yapilan elestirileri kabullenmez. Levent Ogretmen, Aydin’i bdlgede
yardima muhtag insanlar1 gegici bir siire otelinde agirlamadig: icin suglar. Ikisi arasindaki tartisma
sinif ¢atismasina doniisiir ve Levent Ogretmen icindeki biitiin 6fkeyi ve kompleksleri Aydin’in yiiziine
kusar. Ayrica Levent Ogretmen, Nihal’le otelde yardim kampanyasi tertip eder. Fakat Aydin’in bu
etkinlikten haberi yoktur. Programa tesadiifen katilan Aydm, Nihal ile Levent Ogretmen’in
samimiyetinden rahatsizlik duyar. Ustelik bazi sorular sordugu igin bu ortamdan Nihal tarafindan
nerdeyse kovulur. Basina gelen bu gibi olaylar Aydin’1 zenginligini sosyal iliskilerinde belirleyici bir
gii¢ olarak dayatmaya iter. Dolayisiyla otoriteye dayali buyurgan séylem, biitiin iligkilerde krize neden
olur.

Bu baglamda Aydin, bir yandan Nihal'in kendisine tanrisal 6zellikler atfetmesini elestiriyor gibi
goziikse de bir yandan da gururu oksandigi i¢in bu durumdan hosnut olur. Ciinki evliliklerinin 6ziinde
“Efendi-Kole” diyalektigiyle ortiisen yonler vardir. Bu baglamda Ceylan, Aydin ile Nihal evliligi
Ozelinde giizel gen¢ kadin ve zengin yash erkek evliliklerini sorunsallastirir. Ciinkii Aydin, Nihal'e
kars1 daima zengin olusunu, Nihal’in de buna olan muhtaghigini ve zaafin1 6ne siirer. Dolayisiyla
Aydin, efendiligini ve eril kimligini Nihal’in varligina bor¢ludur. Aydin’in paraya ve giice dayali
goriigleri ile dayatmaci tavri zamanla Nihal’le olan iliskisini bir ¢ikmaza gotiiriir. Ciinkii Nihal,
tutsakliginin ve varlik alanina miidahale edildiginin artik farkindadir. Bu nedenle Aydin’dan taninma,
kabul gérme ve saygmlik ister. Bunu, bir taraftan sozle dile getirirken diger taraftan ise Aydin’dan
bagimsiz olarak yiiriitmeye calistigi yardim kampanyasiyla gerceklestirir. Nitekim Hegel’e gore
insanin Ozbiling olarak ortaya ¢ikigini saglayan iki temel olgu bulunur. Bunlar; 6tekine karsi kendini
kabul ettirme istegi ve bunun gergeklesmesi ugruna yapilan eylem (Bumin, 2019: 36). Nihal bu
hareketiyle filmin sonunda, sayginligini kaybetme diislincesine kapilan "efendi" ile yine sayginlik i¢in
direnen "kole"nin yer degistirmesinin Oniinii acar. Cilinkii “Kolelik ve efendilik mutlak roller degildir.
Her seyden once, 0zbilincin bu iki taslak bi¢imindeki figiiriinden birini benimsemek varolugsal bir
secim isidir ve higbir bicimde Onceden belirlenmis degildir. (...) Kdle bagimli varlik, efendi ise
bagimsiz varliktir. ‘Iste bu nedenledir ki 6zbilincin kokeninden s6z etmek, zorunlu olarak &zbilincin
Ozerkliginden ve bagimliligindan, efendilikten ve kolelikten s6z etmek demektir.” Baska bir deyisle,
ilk insan yalnizca bir insan degildir; o ya bir kéle ya da bir efendidir. Insanlar arasi iliskinin tarihi ve
yine oradan gegen, insan-doga iliskisinin tarihi, ayn1 nedenle, kdle ve efendinin birbirini, karsilikli
olarak, etkilemelerinin tarihi ya da Kole-Efendi diyalektigi seklinde olusacaktir.” (Bumin, 2019: 46,
37) Bireylesme siirecinin ardindan Nihal’in kendisini, Aydin’a bir 6zbiling olarak kabul ettirdigi
soylenebilir. Film, Aydmn'in kafasinda kurguladigi “Tiirk Tiyatrosunun Tarihi” adli eserini “Beni
affet.” sozleriyle biten tirat esliginde yazmaya baglamasiyla sona erer. Her ne kadar muglak bir son
olsa da eserin yazilmaya baglanmasi, Aydin'in degistigine ve bazi seyleri oldugu gibi kabullendigine
isaret eder.

Aydn: Artik yaslandim mi1 kafayr mi1 oynattim yoksa baska bir adam mu oldum, nasil istersen dyle
diisiin, bilemiyorum. Ama birkag¢ giindiir i¢ime yerlesen yeni adam, gitmeme izin vermiyor. Ne olur
sen de gitmemi isteme. Anladim ki artik beni Istanbul’a cagiran bir sey yok. Her yerde oldugu gibi
orada da her sey yabanci bana. Bilmeni isterim ki senden bagka yakinim yok. Seni her dakika, her
saniye Ozlliyorum. Ama gururum elvermedigi i¢in seni sevdigimi hi¢bir zaman sdyleyemiyorum.
Senden ayrilmanin benim i¢in ne derece korkung, hatta olanaksiz oldugunu ¢ok iyi biliyorum, tipki
arttk beni sevmedigini bildigim gibi. Biliyorum eski giinlere donemeyiz. Gerek de yok buna. Beni bir
usagin gibi bir kdlen gibi yanina al ve hayatimiza senin istedigin gibi de olsa devam etmemize izin
ver. Beni affet. (Ceylan, 2014)
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Nurdan Giirbilek bu kabullenisi felsefi bir sorunsala doniistiiren filmin son sahnesinin yan1 sira
Ceylan’mn diger filmlerindeki buna benzer sekanslar ile Nietzsche’nin “amor fati” (Yazgi Sevgisi)
diisiincesi arasinda soyle bir bag kurar: “Nietzsche amor fati’yi bir yaraticilik formiilii olarak
tammlamisti. Yaraticinin engeli bir yiik gibi gérmek yerine, kendini engelden yaratma 1srar1. ileride
neyin bir yapitin pargasi olacagim bilemeyiz diyor gibidir, simdi engel gibi duran sey, yapita esas
besisini belki o saglayacak. Kadere boyun egmekten ya da isyandan g¢ok, engellenmisligin insani
stiriikledigi ‘biitiin bir titrek yeralti intikam alani’nin digina ¢ikma, ‘biitiin patlayicilarin en tehlikelisi
olan hing duygusu’ndan uzaklasma, tepkisel degil yaratici bir benlik yaratmanin formiilii. Hep ayn1
olumsuz ge¢misi kara kara diigiinmek yerine, onun ileride farkli bir bigimde okunabilecegi bir anlati
kurmanin formiili. Yaraticinin engeli imkana ¢evirecek zamani olduguna gore, geng sanatci igin bir
kendini yaratma formiili. (...) Kig Uykusu’nun kliselere hapsolmus kibirli Aydin’indan uzaga bir
¢izginin ancak boyle mi ¢ekilebilecegini sdyliiyor Ceylan. Yaratmanin darbogaza ragmen degil,
darbogazda yaratmak oldugunu mu sdyliiyor? Idris &gretmenin ‘Var mu 6yle pat diye hayale
ulasmak’ma (...) bir amor fati direncini mi vermek istiyor? Idris’in ‘Herkesin bir tabiat1 var tabii,
ondan kag1s yok, is onu kabullenip sevebilmekte’sinde bu mu var?” (2020: 159-160)

Necla da filmdeki yalniz, mutsuz ve anlam arayisi igerisinde olan karakterlerden biridir. O,
esinden ayrildiktan sonra Istanbul'dan Kapadokya'ya gelerek burada yasamaya baslar. Cevirmenlik
yapan kiiltiirlii bir insan oldugu sdylenebilir. Filmdeki en etkin rolii Aydin'la diisiinsel bir tartismaya
girismesidir. Tartisma sonunda Aydin, entelektiiel kimligini sorgulamaya baglar. Oysa Necla'nin
goziinde Aydin, nitelikli bir entelektiiel degildir. Ciinkii o gercek¢i olmaya yanasmadigi gibi
gerceklerle de yiizlesmekten kacar. Ote yandan Necla'ya gore Aydin, daha ciddi isler yapmasi gereken
biridir. Ancak kardesi, alan1 olmayan din, din adamlar1 ve Anadolu'daki hayat hakkinda yerel bir
gazetede kose yazilari ile ahkAm kesmektedir.” Her haliikarda bu yazilarin kisir bir dongiiden baska
hicbir ise yaramayacagini diisiinen Necla, Aydin'in yazilarindaki tislubunu begenmedigini de agikca
dile getirir. Ona gore yazilar vicik vicik romantizm ve duygu icermektedir. Aydin, daha ¢ok toplum
tarafindan benimsenen degerleri savunarak kendini giivene alir. Hi¢ risk almayan bu yazilar,
inandiriciliktan da uzaktir. Neclamin kendisi hakkinda yaptigi genel itibariyla olumsuz olan bu
elestirilerden Aydin'in ders g¢ikardigi muhtemeldir. Ciinkii Necla ile konusmalarindan sonra Aydin
anne ve babasinin mezarimi ziyaret eder. Kaldi ki Necla'min kimi zaman Aydin'in entelektiiel
kimligine, kimi zaman sahsiyetine kimi zaman da onun yazilarina yaptigi elestiriler onur kirici bir
dozdadir. Yine de Aydin, yiiziine vurulan eksik ve hatali yanlarmi diizeltme yolunda adimlar atar.
Ciinkii filmdeki pek cok sahnede Aydin’in “tutarsiz” tutumlar1 goéze ¢arpar. Aydin da bir seylerin
yanlig, hatali, “bozuk” oldugunun farkindadir kendinde. Bu yilizden disaridan gelen uyaricilarin
kendisine yardime1 olabilecegi diislincesindedir. Ancak Necla, Aydin gibi kendisi hakkinda yapilan
elestirilere anlayis gosterme kabiliyetinden yoksundur. Aydin'a gore ise Necla korkak ve tembel
oldugu i¢in yalniz kalmaya ve sikilmaya mahkim olacaktir. Yine Necla'nin asalak gibi yasadigini ve
herkesin onun i¢in bir seyler yapmasi gerektigi diisiincesi ile biitiin eylem ve sdylemleri karsisinda
herkesin anlayis gostermesini beklemesini olmasi imkansiz bir durum olarak goriir. Aydin'in kendisi
hakkinda yaptig1 bu elestirileri sindiremeyen Necla, filmin neredeyse yaridan sonrasinda goziikkmez.
Bu durum onun elestiriler karsisinda tahammiilsiiz olusuna da isaret eder. Zira bu durum yalnizca
Necla i¢in gecerli degildir. Nihal ve Aydin da sugu ya da hatay1 ekseriyetle baskalarinda arayan,

7 Bu noktada Aydin, Islam"in yiiksek kiiltiir ve medeniyet dini olduguna inamir. Dinle bir problemi olmadig1 gibi dert edindigi
nokta din adamlarmin ¢ogunlukla islam dinine yaragmayan bir yasam bigimine sahip olmalaridir. Kése yazilarinda daha ¢ok
gorevini hakkiyla yerine getiremeyen din adamlarini (Hamdi 6rneginde oldugu gibi) elestirir. Necla bagnaz bir diisiince ile
Aydin'in camiye ve anne babasinin mezarini ziyarete gitmedigi igin din adamlarini da elestirmeye hakki olmadigini savunur.
Ancak Aydin bu konuda daha sagduyulu davranarak din adamlarini elestirmenin camiye gidip gitmemekle alakali
olmayacagini belirtir.
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birbirleriyle ve ¢evreyle biitlinliiklii bir intibak kuramayan, dis diinyadan ziyade kendi iglerinde
yasayan karakterlerdir.

Neclamin Aydin'la olan tartigmasinda saglikli bir ruh haline sahip olmadigi sdylenebilir.
Esinden ayrilarak derin bir bosluga ve yalnizliga gomiilen Necla'nin yasami gittikce anlamsiz ve
degersiz hale gelir. O, sorunu kendi davranislar1 ve mizacinda aramak yerine, kolay: tercih ederek
digsal nedenleri hedef tahtasina koyar.

Necla: istanbul gibi bir yeri birakip da buraya, yaniniza yerlesmeyi nasil kabul ettim, nasil
bdyle bir sey yaptim. Hala inanamiyorum. Bu uyusuk yerde ruhum karard: gitti ya.® (Ceylan, 2014).

Esasinda Necla'min problemi mekan ya da kisilerden ¢ok igine diistiigii bosluk ve deger
kaybiyla ilgilidir. O, ruhsal olarak bu haldeyken Istanbul'da da olsa yine bogulup sikisacaktir. Bu
nedenle Necla, hem zihnen hem de vicdanen rahatlamak adina "koétiiliige karst koymamak" felsefesine
siginir. Bu bir bakima yasamina anlam katma c¢abasini sembolize eder. Sigindig1 diisiincenin temelinde
ise kotiiliikk yapan birine engel olmak yerine onun yaptigi seyin kotii olmasinin farkina varabilmesini
saglamak yatar. Necla'min bu gorlisiiniin arka planinda, esiyle ayrilmasimin pigsmanhig da vardir.
Diislincesine gore, esinin ona istedigi kadar kotii muamele yapmast durumunda, sessiz kalip idare
etmek en makul olanidir. O, bu yolla esini diizeltebilecegine ve yaptig1 hatayi fark ettirecegine inanir.
Yine felsefesine siginarak suclu olan esini bagislamay1 ve ona dénmeyi de arzular. Ancak Necla'nin bu
disiinceleri Nihal ve Aydin tarafindan sagma olarak bulunur.

Necla: Su kiigik ¢ok anlamli igneleyici sozler... Kiigiik alayci dudak kivrimlari... Nasil da
bikmigim, nefret etmisim... Simdi daha iyi anliyorum. Necdet'ten af dileme istegimin ardinda yatan
asil neden belki de hepinizden, tiim bunlardan kurtulmak istememden baska bir sey degil. Simdi daha
iyl anliyorum. (Ceylan, 2014).

Necla'nin Nihal ve Aydin'a karsi besledigi bu diisiinceler, esasinda diger iki karakterin de
zihinlerini mesgul eden seylerdir. Bu baglamda iletisim sorunu yasayan her {i¢ karakter de
memnuniyetsiz, bencil, kendi dogrulariyla yasayan ve birbirlerine tahammiil edemeyen mizaglariyla
ayn1 mekanda birbirlerine yabanci olarak yasarlar.

Ozellikle Aydin’m icerisinde bulundugu yabancilasma durumu ve gevresiyle olan uyumsuzlugu,
onda bulundugu fiziksel mekani yasanilir kilamama sorununa yol agar. Bu durum zamanla Aydin’in
aidiyetsiz ve yersiz yurtsuz bir karaktere donlismesini beraberinde getirir. Martin Heidegger,
cevre/yeryiizii ile diinya kavramlarimin farkli anlam alanlarina sahip olduklarim belirtir. Heidegger,
cevrenin yahut yeryliziinlin hicbir seye zorlanilmadan, yorulmasiz ve emeksiz var oldugunu ifade eder.
Diinyanin ise aksine yeryiiziinde kurulan bir olgu oldugunu sdyler. Ancak ona gore diinyayi; diisiinen,
soru soran, farkinda olan ve kisaca "otantik olma" edimine sahip insan kurabilir. Insan bilincinden
dogan bu diinyanin goriiniir kilindig1 en iyi yer ise insanla yasit olan sanat eseridir (2011: 40). Bu
baglamda Kis Uykusu, varlik sartlarmi olusturmada ve kendine yurt edinmede sorun yasayan
karakterler etrafinda yogunlagir. Karmasik bir duygu degerine sahip, insanlarla ve diinyayla problemi
olan Aydin, bu karakterlerin en basta gelenidir. Aydin, varolussal anlamda kendine ve ¢evresine
yalitik bir karakterdir. Yalom, boylesi bir mizaca sahip kisilerin kendisi ve bagkasiyla arasinda
kapatilamayan biiylik bir boslugun oldugunu soyler (2014: 553). Aydin'm kendine ve ¢evresine
yabanci olmasmin arkasindaki nedenlerden biri tiyatro aktorii olmasi olabilir. Laing'in ifadesiyle
belirtmek gerekirse Aydin, ikili iliskilerinde daha ¢ok "sahte benlik"le orada bulunur. Ciiceloglu,
goriiniigii ile gergegi ayn1 olmayan, goriiniisii baska, asli bagka olan seyler i¢in "mis gibi" ifadesini

8 Merkezde (Istanbul) yasayan Aydin, Nihal ve Necla icin tasra; darlik, boguntu, kasvet, tekdiizelik, kenarda kalmislik,
gerilik, bagnazlik, kavrukluk, giidiikliik... gibi imgeler tasir. Ote yandan Tanil Bora ayni tagramn saflik, samimiyet, sicaklik,
sahicilik-otantiklik, siikunet, asudelik,.. gibi anlamlar da tagidigin1 belirtir. Tagramin sagaltan ve dinginlestiren bu kimligine,
Ceylan’in filmlerinde pek rastlanmaz.
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kullanir (2017: 19). Aydin'in "mig gibi" yasaminin farkina varan Nihal, onun ikinci bir maskeye sahip
oldugunu Aydin ile aralarinda gegen su diyalogda dile getirir:

Aydn: Bizim gengligimiz kuru gecti Nihal. Mutlu olmay: bilemedik. Belki bu yiizden mutlu etmeyi
de. Ama dedigim gibi. K6tii bir niyetimiz yoktu. Higbir kétii niyetimiz yoktu. Iyi niyetlerle, masum,
temiz hayallerle ¢iktik yola. Daha iyi bir yagam, daha iyi bir toplum istedik. (Ceylan, 2014)

Nihal: Kusura bakma ama sana inanmiyorum. Cok dinledim bunlar1. Sahnede degilsin artik. Yapma

litfen. Herkes iyi niyetlerle yola ¢ikiyor. (...) O yilizden bunlarin bir anlam1 yok. Bu romantik laflar

bana komik geliyor artik. Simdi boyle konusmaya basladigin zaman sadece istedigini elde etmek igin

iki numarali taktige gegiyormussun gibi geliyor o kadar. Benden gercekten ne istedigini ise higbir

zaman anlayabilmis degilim. (Ceylan, 2014)

Nihal'in vermis oldugu tepkiye bakilirsa onun agisindan Aydin'in hi¢bir sahiciligi kalmamistir.

Ote yandan Aydin'in da Nihal'le aralarindaki problemlerle yiizlesmek yerine onlardan kagmayi tercih
ettigi sOylenebilir. Esasinda modern ¢agda Aydin ile Nihal'in kodksiiz ve ruhsuz evliliklerinin birgok
benzeri vardir. Ceylan, kendisiyle yapilan sdylesilerde Aydin'in yanlis anlasilip acimasizca
otekilestirildigini dile getirir: “[Oysaki] Aydin aslinda iyi bir insan. O da hepimiz gibi istegi diginda
firlatildig1 bu diinyada bir sekilde hayatta kalmaya calisiyor. Bu karakteri tabii ki elestirdigimiz
birtakim 6zelliklerle donattik ama direkt olarak sugladigimiz s6ylenemez. Aslinda tiim karmasasiyla
hepimiz gibi bir insan yaratmak istedik. Aydin'm marjinal bulunup 6tekilestirilmesi isteyecegimiz bir
sey degil. Onu hepimizde var olabilecek ama ancak yeterince diiriist ve acik olabilirsek ve aynisini
belli durumlarda ben de yapabilirdim diyebilecegimiz davraniglarla donatmaya ¢aligtik."
(Kigtiktepepinar, 2016: 243)

Yurtsuzlasan ve bastigi zeminin kaydigimi fark eden Aydin i¢in anlam degerleri bir bir
yikilmaktadir. Higbir yere ait olamama disiincesi, onu Nihal'e yaklastirir. Aydin i¢in Nihal artik
siginilacak ve tutunulacak tek yerdir. Aydin'in yer'le olan bu problemi elbette diinyanin ontik yapisiyla
ve ontolojik gilivensizlikle ilintili bir durumdur. Diger taraftan yurtsuzluk ve tutunamama, Ceylan'in
cogu erkek karakterine sirayet eden bir yazgidir. Zira o, “Bir yere yerlesebilenleri degil, esas
yerlesemeyenleri anlatacagini daha Kasaba’da hissettirmisti. Saffet’in sorusu (“Gitmek istemekte koti
olan ne?”) Uzak’ta Yusuf’un (“Hep siz mi gezeceksiniz bu diinyay1 ya, biraz da biz gezelim”), Ahlat
Agaci'nda Hatice nin (“Insan neden en yakinindaki hayati segip onu yasamak zorundaki?”, Hep siz mi
gideceksiniz, biraz da biz gidelim”) ciimlelerinde yankilanir.” (Gilirbilek, 2020: 150) Aydin da
yasadig1 ¢evreyle ve diinyayla arasindaki c¢atlagi fark eder ancak bir kagis mekani olarak gordiigi
Istanbul’a gitme cesaretini gdsteremez. O, bu diinyada bir gdcebe ve yurtsuz olusunu su ciimleleriyle
itiraf eder: “Anladim ki artik beni Istanbul’a ¢agiran bir sey yok. Her yerde oldugu gibi orada da her
sey yabanci bana.”

Ceylan’in karakterleri kasabadan biiyiiksehre goger (Uzak) veya kirsal kokenlerine geri doner (May1s
Sikintis1), yabanci topraklara uzun siireli kesif gezileri yapmaya kalkisir (Bir Zamanlar Anadolu'da)
veya uzak yerlere yerlesirler (Iklimler, Kis Uykusu) fakat nerede olurlarsa olsunlar, kendilerini nerde
bulurlarsa bulsunlar memnuniyetsiz, inangsiz, hayal kirikligina ugramis, yerinden edilmis bir
haldedirler ve her zaman olduklarindan baska bir yer sinemasidir. (Diken vd., 2018: 17)

Kis Uykusu'nda yer edinme ve kendine diinya kurma sancist ¢eken yalnizca Aydin degildir.
Nihal ve Necla da Istanbul'dan sonra Kapadokya'da yasamakta zorlamrlar. Bu durum Ceylan'n
filmlerinde merkez-tasra karsith@: olarak sik¢a islenir. Filmlerde karakterler ya tasradan biiyiiksehre
ya da Kis Uykusu'nda oldugu sekliyle merkezden tasraya donerler. Nurdan Giirbilek, Ceylan’in
sinemasindaki geriye donen bu karakterler ile yonetmenin yasami arasinda biyografik bir bag kurar.
Bir tiir “eve doniis” izlegi olusturan bu olgu, Ceylan’in filmlerinde kurucu bir isleve sahiptir. Ona gore
Ceylan, “Kahramanlarini sadece gidenlerden degil, donenlerden de secti. Mayis Sikintisi’nda
Muzaffer film ¢cekmek i¢in kasabaya doner. (...) Ahlat Agaci’nda Sinan 6gretmen okulunu bitirdikten
sonra, ¢antasinda yayimlanmayi bekleyen bir kitapla Can’a doner. (...) Ceylan’in kendi yaratici
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baslangicinin da kurucu bir hareketi olmus gibidir eve doniis. Ceylan’in kendisi de Koza’da,
Kasaba’da, Mayis Sikintisi’nda film ¢ekmek iizere cocuklugunun bir boliimiiniin gectigi kasabaya
doner.” (2020: 150) Bu durum zorunda kalmayi da i¢inde barindirir. Romantik bir kagis tavriyla
gidilen yerlerde, karakterler hayal ettikleri yasam1 kuramazlar. Ciinkii gidilen yere kimi zaman bilerek
kagilir kimi zaman da miicbir sebep (6gretmen, doktor vb.) gotiiriir. Ancak her haliikarda Ceylan’in
Kuru Otlar Ustiine filmi {izerine yapilan bir sdyleside belirttigi gibi "Hayatimizdan memnun degilsek
nerede olursak olalim, baska yerde mutlu olabilecegimiz avuntusu bize iyi gelir."® diisiincesi kendini
hissettirir. Nitekim kendi aile ve cevresiyle intibak kuramayan Ahlat Agaci’ndaki Sinan’in {inlii bir
yazar olma arzusu, onun baska yer arayisinin temel motivasyon kaynagidir. Yine Kuru Otlar Ustiine
filminde, Erzurum’un bir kdyiinde gorev yapan Istanbullu resim 6gretmeni Samet’in: “Ya suralardan
bir s...r olup gidebilsem. Higbirinin suratini gérmeyecegim bir daha hayat boyu da. (...) Herkes
birbirine g...e derdinde burada. Milletin ruhu kararmis oglum sikintidan baksana. (...) Ulan nerelere
diistiik. Kimlerin i¢inde yasiyoruz. Nereden tanidik bu insanlari. Nasil bulastik bu meslege.” (Ceylan,
2023) soylemleri de bulundugu yerle olan probleminin disavurumudur. Tayin oldugu yere geldigi ilk
giinden beri tekrar Istanbul’a donme diisiincesi her ne kadar Samet Ogretmeni kamgilasa da Istanbul’a
dondiigiinde de ayn1 uyumsuzlugun kiskaci altina girmesi muhtemeldir.

Filmde Nihal ve Necla’nin elestirileri sayesinde kendi i¢ine yonelen ve i¢ benligiyle hesaplasan
yalnizca Aydin’dir. Filmin sonunda Nihal’den af dileyerek onun istedigi gibi bir adam olmaya yonelen
Aydin, bir sanatkarin kolaylikla terk edemeyecegi seyi yani gururunu bir yana birakir ve sanat eseri
(Tiirk Tiyatrosunun Tarihi) aracilifiyla kendine yeni bir diinya kurmaya adim atar.

Sonug¢

Sanat, yapip eden bir varlik olan insanin bilinciyle hareket etmesinden bu yana var olagelen bir
etkinliktir. Goriintii-hareket-anlam iliskisine dayanan ve "7. Sanat" olarak bilinen sinema da insana
dair hallerin goriiniir kilindigi mecralardan biridir. Bu baglamda insan, sanati araciligiyla kendi
diinyasini kurarken, kurdugu diinyanin merkezine de kendisini ve "varlik sartlarin1" koyar. Bu, sanatin
insan1 anlama ve anlamlandirma imkanina isaret eder. Bu anlamda Kis Uykusu, sanatin imkanlar
sayesinde insani degerlerin, tutumlarn, iliskilerin gerceklige uygun bir sekilde ortaya konuldugu bir
filmdir.

Filmleri hakkindaki sdylesilerinden hareketle Ceylan’in, insan algisinin ve anlayisinin tek
boyutlu olmadigi anlagilir. Onun karakterleri, hem Kis Uykusu 6zelinde hem de filmlerinin geneli goz
Online alindiginda idealist ve kotiiciil yanlarindan ari degildir. Ciinkii Ceylan, ne modern ne de
postmodern dénemin boyle bir insan gergekligine sahip olmadigmin farkindadir. Nitekim aksi bir
durum insan tabiatina aykiridir. Ancak sanat tarihine bakildiginda insanin iyi yonlerinin olabilecegi
gibi kotii yonlerinin de oldugu genellikle 1skalanmis ya da gormezden gelinmistir. Bu baglamda
Ceylan, Kis Uykusu filmindeki insanlar1 ve insani iliskileri, madalyonun her iki tarafinin da
goriilebilecegi sekilde kurgular. Zira basta Aydin Bey olmak iizere her biri, tek tiplestirmeye imkan
sunmayan karakterlerdir.

Ceylan, filmde Aydin iizerinden ilerlemek kaydiyla karakterlerin kendi diistincelerini, tavirlarini
ve hesaplarini ortaya koyabilecegi ortamlar olusturur. Karakterler bir yandan birbirleriyle
hesaplasirken diger yandan da kendi zayifliklariyla ve zaaflariyla yilizlesmek zorunda kalir. Aydin’in
esi Nihal’le ve kardesi Necla ile aralarindaki tartismalarda, Nihal’in yardim kampanyasi siirecinde,
Imam Hamdi’nin ev sahi Aydm’la olan iliskisinde, Nihal’in Imam Hamdilere gétiirdiigii paray:
kardesi Ismail’in yakma olayinda, Levent Ogretmen’in Aydin’a olan &fkesini kusmasmda vb.
olaylarda kimin hakli kimin haksiz; kimin diiriist kimin ikiyiizlii oldugu belirsizdir. Ciinkii bir olayda

9 https://x.com/eyupkaanyoksu/status/1673273780989222912?t=rJ94qfLF6 MwtCK94HaKEIA&s=19
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hak verilen karakter diger bir olayda beklenmedik bir davranisla izleyiciyi sasirtir. Dolayisiyla Ceylan,
kendi karakterlerine tarafgir yaklasmadigi gibi izleyicinin de taraf tutmasinin Oniinii tikar. Boylece
muglak sonu, sinema estetigine doniistiiren Ceylan, insan gercekligine de dirsek temasinda bulunur.

Sonug itibariyle filmin konusuna bakildiginda &yle soyut, olaganiistii, insan ve toplum
hayatindan kopuk meseleler degildir. Giinlilk yasamda sik¢a karsilasilan olaylar islenmistir. Ancak
filmin siirselligi, diyaloglarin estetikligi ve gorsel tekniklerin kuvveti hem karakterleri derinlestirmis
hem de anlatilanlar1 girift bir yapiya doniistiirmiistiir. Biitiin bu parametreler sayesinde filmdeki
karakterlerin, insan gercekligini yansitmada oldukca mesafe kat ettigi sOylenebilir.
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Ozet

Bu arastirmada, canlandirilan Nasrettin - Hoca fikralarinin ~ 5.sinif
ogrencilerinin deyim ve atasozlerini Ogrenmelerine etkisinin ortaya konmasi
amaglanmigtir. Aragtirmaya Antalya/Manavgat’ta bir devlet okulunda 5.sinifta
egitim-6gretime devam eden 44 6grenci, goniillii katilmig; 22 &grenci kontrol, 22
6grenci deney grubunu olusturmustur. Kontrol ve deney gruplari olusturulurken
4.smif mezuniyet ortalamalar1 ile 5.siif not ortalamalarma bakilmis ayrica
Tiirkge Ogretmenlerinin goriislerine bagvurulmustur. Seviyeleri birbirine yakin
ogrencilerin oldugu simiflar, kontrol ve deney gruplari olarak se¢ilmistir. 3
asamal1 ¢caligmanin . agsamasinda kontrol ve deney gruplarina on test uygulanmas,
II. asamasinda deney grubunda canlandirilan Nasrettin Hoca fikralariyla deyim
ve atasdzleri kazandirilmaya calisilirken kontrol grubunda ise deyim ve atasozleri
geleneksel 6gretim yontemiyle anlatilmistir. III. asamasinda ¢aligmanin sonunda
kontrol ve deney gruplarina son test uygulanmistir. Calisma, siif ortamimnda 10
hafta siirmiistiir.

On-son test verilerinin elde edilmesinde uzman heyetinin goriisleri
dogrultusunda hazirlanan, 10 sorudan olusan ¢oktan segmeli test kullanilmustir.
Veriler, bagimli ve bagimsiz gruplar t testleriyle analiz edilmis; analiz sonucunda
kontrol grubu o6n-son test sonuglar1 arasinda istatiksel olarak anlamli bir fark
olusmadigi, deney grubu On-son test sonuglari arasinda ise istatiksel olarak
anlamli bir fark olustugu goriilmistiir. Bu baglamda, canlandirilan Nasrettin Hoca
fikralarinin 5. smif dgrencilerinin deyim ve atasdzlerini dgrenmelerine olumlu
etkisinin oldugu sdylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Fikra, Nasrettin Hoca, Deyim, Atasozii, Canlandirma.
Abstract

This research aims to reveal the effect of animated Nasreddin Hodja jokes on 5th
grade students' learning of idioms and proverbs. 44 students studying in the 5th grade
at a public school in Antalya/Manavgat participated in the research voluntarily; 22
students constituted the control group and 22 students constituted the experimental
group. While creating the control and experimental groups, 4th grade graduation
averages and 5th grade grade averages were taken into consideration, and the opinions
of Turkish teachers were consulted. Classes with students whose levels were close to
each other were selected as control and experimental groups. In the first phase of the 3-
stage study, a pre-test was applied to the control and experimental groups, In the
second stage, idioms and proverbs were taught in the experimental group through
animated Nasrettin Hodja jokes, while in the control group, idioms and proverbs were
explained with the traditional teaching method. In the 3rd stage, a post-test was applied
to the control and experimental groups at the end of the study. The study lasted 10
weeks in a classroom environment.

A multiple choice test consisting of 10 questions, prepared in line with the
opinions of the expert panel, was used to obtain pre-post test data. Data were analyzed
with dependent and independent groups t tests; as a result of the analysis, it was seen
that there was no statistically significant difference between the pre-post test results of
the control group, but a statistically significant difference occurred between the pre-
post test results of the experimental group. In this context, it can be said that the
animated Nasreddin Hodja jokes have a positive effect on 5th grade students' learning
of idioms and proverbs.

Keywords: Joke, Nasreddin Hodja, Idiom, Proverb, Animation.
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Ogrencinin ana dilini dogru kullanmasin1 amaglayan Tiirkce dersinde bu amaca ulasilabilmesi
icin 6grencilere Tiirkgenin en giizel edebi metinleri sunulmalidir (Karakus, 2010: 34). Bu metinlerin
baginda fikra tiirii gelmektedir. “Fikra, malzemesi dile dayanan sozlii edebiyat mahsulleri arasinda
sekil ve muhteva bakimindan kendine has karaktere sahip miistakil edebi bir tiirdiir.” bigciminde
tanimlanmistir (Yildirim, 1999: 1). Fikralar, s6zlii edebiyatin kisa, 6zIii, niikteli ve giildiiriicii tiiriidiir
(Elgin, 1997: 566). Kisa ve 0zlii bir yapiya sahip olan fikralar, okuyani ve dinleyeni sikmadan
eglendirerek sezdirme yoluyla diisiinmeye sevk eder. Diisiinceleri edebi zevk imbiginden gecirereck
kiiltiirin gelecek kusaklara aktarilmasina yardimci olur (Giileryiiz, 2003: 166). Dilin etkin kullanilma
ve kiiltlirlin gelecek kusaklara aktarilma islevini yerine getiren fikralar, bu islevini igeriginde
barindirdigi deyim ve atasdzleri vasitasiyla yapar.

Anlatmaya dayali tiirler arasinda yer alan fikralar i¢cinde Nasrettin Hoca tipine bagl fikralarda
deyim ve atasozleri 6nemli yer tutar (Emeksiz, 2013: 330). Tiirk milletinin kiiltiir hafizasinda ortak bir
degere sahip olan Nasrettin Hoca; zekasiyla sorunlari ¢6zen, insani giildiiriirken diisiindiiren, s6z
dagarcigiyla dilimize ve kiiltlirimiize zenginlik katan bir kisiliktir. Bir fikra iistad1 olarak Nasrettin
Hoca, fikralartyla Tiirk kiiltiiriiniin ve Tiirkcenin 6nemli hazinelerinden biridir. Ge¢misten giiniimiize
caglarn asarak gelen Nasrettin Hoca ve fikralari; edebiyatta, sanatta, halk inanmislarinda varligim
korumay1 basarmistir. Nasrettin Hoca, fikralartyla 13. yiizyilldan gliniimiize kadar sesini genis bir
cografyada duyuran Tirk filozofudur. Nasrettin Hoca, Tiirk ulusunun yaraticiligini, zekasini,
hazircevaplhigi temsil eden fikra tipidir. Ozlii sdzlerinde kullandig1 deyim ve atasdzleriyle kalic1 ve
egitici mesajlar vermistir. Nasrettin Hoca fikralar1 Tiirkgenin s6z varligi agisindan 6nemli bir yere
sahip olup Nasrettin Hoca fikralarinda yer alan deyim ve atasdzleri varliklarin1 koruyarak gilintimiize
kadar gelebilmiglerdir. Sakaoglu ve Alptekin (2009: 131-137), Nasrettin Hoca fikralarinin deyim ve
atasozii diinyamiza biiylik katkilar sundugunu ifade etmislerdir. Tiirk¢cenin s6z varliginda Nasrettin
Hoca fikralarinin etkisi biiyiik oldugundan Nasrettin Hoca fikralariin ders kitaplarinda daha fazla yer
almas1 ve bu fikralardaki deyim ve atasozlerinin Ogrencilere kazandirilmasi gerekmektedir. Tiirk
milleti, olaylar1 Nasrettin Hoca’nin dilinden ifade etmis; onun zekasiyla olaylar1 ¢oziimlemeye
calismistir. Bu durum, Nasrettin Hoca’nin sahsiyetinde sekillenen Tirk halk diisiincesinin
yansimasinin bir sonucudur. Nasrettin Hoca fikralarinda gecen olay Orgiisiiniin sonu¢ kisminda
kullanilan deyim ve atasdzleriyle Tiirk halkinin diisiincesi ve diinya goriisii ortaya konulmustur.

Tiirkge Sozlik’te (TDK, 2023) atasozii, “Anonim oOzellik tasiyan, atalardan kaldigi kabul
edilen ve toplumun yiizyillar boyunca gecirdigi gozlem ve denemelerden, ortak diisiince, tutum ve
davraniglariyla diinya goriisiinden olusan, genel kural niteligindeki kisa, 6zlii, kaliplasmis s6z” olarak
tamimlanmaktadir. Deyimler de atasozleri gibi kisa, 6zlii ve sozlii anlatim araglardir. Elgin (1986:
642), deyimleri “Deyimler, asil anlamlarindan uzaklasarak yeni kavramlar meydana getiren
kaliplasmus sdzlerdir. Iki veya daha ¢ok kelimeden kurulu bir cesit dil ifadesi olan bu sozler, duygu ve
disiincelerimizi dikkati ¢ekecek bigimde anlatan isim, sifat, zarf, basit ve birlesik fiil goriiniislii
gramer unsurlaridir.” seklinde tanimlamaktadir.

Deyim ve atasdzleri, bir toplumun sosyal ve kiiltlirel degerlerini yansitan, verilmek istenen
mesaj1 en etkili bigimde vermede kullanilan dil unsurlaridir. Tiirk kiiltiiriiniin benimsenmesi, anlama
ve anlatma becerilerinin Ogrencilere kazandirilmasi i¢in deyim ve atasdzlerinden faydalanmayi
zorunlu kilmaktadir. Milli kimligin 6nemli gostergelerinden olan deyim ve atasdzleri, zengin anlam
iceriginden dolay1 anlama ve anlatma becerisine katki sundugu gibi kiiltiirii yansitmasi bakimindan
dilini konustugumuz topluma ait olma duygusunun gelismesini de saglar (Kara ve Yildirim, 2017).
Deyim ve atasdzleri iletigimi saglamada etkili olup aynmi zamanda insan iligkilerini de giiglendirir.
[letisimde bireylerin hedeflerine ulasabilmeleri igin Tiirk kiiltiiriine 6zgii kalip sézlerden olan deyim
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ve atasdzlerinden faydalanmalar1 gerekmektedir (Kara ve Memis, 2015).

Bir dilin s6z varliginda deyim ve atasozleri 6nemli yer tutmaktadir. Bu durumu Aksan (1996:
7), “Bir dilin s6z varlig1 denince yalmzca o dilin sdzciiklerini degil, deyimlerinin, kalip sdzlerinin,
atasozlerinin, terimlerinin ve ¢esitli anlatim kaliplarinin olusturdugu biitiinii anliyoruz.”’ seklinde ifade
etmistir.

Tiirk¢e Ggretiminde amag, bireye kiiltiiriinii ve dilini kazandirmaktir. Deyim ve atasézleri, bu
amaca uygun olarak gelecek nesillere dil ve kiiltiir zenginligini tasimada 6nemli bir kdprii gorevini
iistlenmektedir. Bugiin vyiiriirlikte olan ilkdgretim Okullar1 Tiirkge Ogretim Programlari’nin
kapsaminda atasézlii ve deyimlerin dilin &gretilmesinde 6nemli gorevler {istlendigi soylenebilir.
MEB’in Tiirkge Dersi Ogretim Programi ve Kilavuzu’nda deyim ve atasdzlerinin 5. smmiflarda
Ogrencilere kazandirilmasinin 6ne ¢ikarildigi goriilmektedir. Kilavuzda yer alan “Konusmalarinda
deyim ve atasozlerini kullanmalar1 ve agiklamalar1 saglanmalidir.”” ifadesi, 5. siniflarda deyim ve
atasozlerinin 6grencilere kazandirilmasinin amaglandigini gostermektedir. Ayrica MEB 2015 Tiirkce
Ogretim Programi’nda 5. smif kazammlarma bakildiginda “Igerige uygun atasdzleri ve deyimler
kullanir.”” kazaniminin yer aldigi goriilmektedir (MEB, 2015: 21-38).

MEB Tiirkge Ogretim Programi’nda (MEB, 2006: 7-8), kiiltiirel degerlerin gelecek nesillere
aktarilmasinda, milli suurun yasatilmasinda, Ogrencilerin anlama ve anlatma becerilerinin
gelistirilmesinde Tiirkge dersinin 6nemi vurgulanmaktadir. Tiirkge Ggretiminin temel gayesi olan
ulusal bir biling edinmek, iletisim becerilerine sahip, anlama ve anlatma yetilerine sahip bireyler
yetistirmek icin geleneksel sozlii kiiltiir {iriinii olan deyim ve atasdzleri 6nemli islevler iistlenmektedir.
Atasozleri ve deyimler, Tiirk toplumunun kiiltiiriiniin nesilden nesile aktarilmasinda 6nemli rol
oynamakta; kiiltliri yansitma gorevini yerine getirirken dilin estetik degerlerini 6ne ¢ikarmaktadir. Bir
dil, kendisini konusan fertlerin iletisim kurma becerilerini gelistirmelerini ve kiiltiirlerini gelecege
tagimalarin1 gaye edinir. Bir ana dilin dogru ve tiim zenginlikleriyle &gretilmesiyle insanlar yigin
olmaktan ¢ikarak millet olma &zelligini elde eder. Tiirk¢enin ifade giiclinlin ve zenginliginin ortaya
cikarilmasinda, dort temel beceri olan dinleme, konusma, okuma ve yazma becerilerinin
kazandirilmasinda deyim ve atasozleri oldukc¢a 6nem arz etmektedir.

Bu c¢aligmada deney gurubundaki ogrenciler, duyumsama, rol oynama ilkesine dayanan
canlandirma yontemiyle Nasrettin Hoca fikralarin1 canlandirmig ve fikra i¢cinde yer alan deyim ve
atasozlerini tespit etmislerdir. Kog ve Dikici’ye (2002) gore canlandirma, ¢ok yonlii gelisme, egitim ve
ogretimde etkin rol alma, kendini ifade edebilme, yaratici olma, yasami ¢ok yonlii algilama, istek ve
duygusunu gelistirme, egitim ve Ogretimin buyurgan, kisirlastiricti ve angarya haline doniisen
gerekliliklerinden siyrilarak bireyin 6grenme istegini arttirma seklinde tanimlanabilir. Milli Egitim
Tebligler Dergisi’nde (1998) canlandirma yonteminin Ogrencilerin; dil gelisimini sagladigi, birlikte
calisma, paylasma, yardimlagma istegini arttirdigi, kendi diinyasin1 arkadaglariyla paylasip
sosyallestigi, kendi duygu, ilgi, yetenek ve beklentilerini oyunlarinda ortaya koyup bedenini
duygularini ifade etmede kullanmay1 6grettigi ifade edilmektedir. Canlandirma ydnteminin belirtilen
olumlu yanlarina bakildigi zaman, Nasrettin Hoca fikralarinin sinif ortaminda canlandirilmasiyla
ogrencilerin fikralarn icerigindeki deyim ve atasozlerini kolay ve kalici sekilde 6grenebilecegi ve dil
gelisimine katki sunacagi sdylenebilir.

Alan yazinda yapilan calismalar incelendiginde fikra, Nasrettin Hoca, deyim ve atasdzleri,
canlandirma yontemi {izerine ayr ayri ¢alismalarin yapildig1 ancak fikra, Nasrettin Hoca, deyim ve
atasozleri, canlandirma yontemi konularin1 bir ¢alismada toplayan arastirmalarin yapilmadig:
goriilmektedir. Nasrettin Hoca fikralarii canlandirma yontemiyle egitim ortaminda etkin hale getirip
5.smuf 6grencilerinin deyim ve atasodzlerini 6grenme becerilerine etkisini ortaya koymay1 amaclayan
bu calismanin O6nceki c¢alismalardan farkli oldugu ve literatiire Onemli katki saglayacagi
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diistiniilmektedir.

Bu aragtirmanin amaci, canlandirilan Nasrettin Hoca fikralarinin 5. sinif 6grencilerinin deyim ve
atasozlerini 6grenmelerine etkisini ortaya koymaktir.

Bu amag dogrultusunda asagidaki soruya cevap aranmigtir:

1) Canlandirilan Nasrettin Hoca fikralarinin 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atasozlerini 6grenme
becerilerine etkisi var midir?

Yontem

Nicel desende tasarlanan bu arastirmada On test ve son teste dayali kontrol gruplu desen
kullanilmastir.

Veriler, bagimli ve bagimsiz gruplar t testleriyle analiz edilmistir. Deyim ve atasodzlerini
Ogrenme becerilerine yonelik kontrol grubundaki 6n test ve son test puanlari ile deney grubundaki 6n
test ve son test puanlarina iliskin veriler, bagimli gruplar t testi ile; deyim ve atasdzlerini 6grenme
becerilerine yonelik kontrol ve deney grubundaki 6n test puanlar ile kontrol ve deney grubundaki son
test puanlarina iligkin veriler ise bagimsiz gruplar t testi ile analiz edilmistir.

Bu aragtirmanin bagimli degigkeni 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atasozlerini 6grenme beceri
diizeyleri, bagimsiz degiskeni canlandirilan Nasrettin Hoca fikralaridir. “Canlandirilan Nasrettin Hoca
fikralarmin 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerine etkisi var midir?”
sorusu, arastirmanin sorusunu; “Canlandirilan Nasrettin Hoca fikralarinin 5. sinif 6grencilerinin deyim
ve atasOzlerini 6grenme becerilerine etkisi vardir.” ifadesi, aragtirmanin hipotezini olusturmaktadir.

Arastirma Gruplan

Aragtirmaya Antalya ili Manavgat ilgesinde bir devlet okulunda 5. sinifta egitim-6gretime
devam eden, 44 ogrenci, goniilliilik esasina gore katilmig; 22 dgrenci deney gurubunu, 22 6grenci
kontrol grubunu olusturmustur. Kontrol ve deney gruplart olusturulurken 4. smif mezuniyet
ortalamalar1 ile 5. smif not ortalamalarina bakilmig ayrica Tiirkce Ogretmenlerinin goriislerine
bagvurulmustur. Seviyeleri birbirine yakin 6grencilerin oldugu smiflar, kontrol ve deney gruplari
olarak se¢ilmistir.

Veri Toplama Araclari

Dokuman ve igerik analizi yontemiyle 10 Nasrettin Hoca fikrasi ve bu fikralarin igeriginde yer
alan 7 deyim, 3 atasozii tespit edilmis; O6n-son test verilerinin elde edilmesinde Tiirk¢e alaninda iki
akademisyen ve ii¢ Tiirk¢e 6gretmeninden olusan uzman heyetinin goriisleri dogrultusunda hazirlanan,
10 sorudan olusan ¢oktan se¢meli test kullanilmistir.

Verilerin Toplanmasi ( Eylem Siireci )

Uzman heyetinin goriisleri dogrultusunda hazirlanan ve 10 sorudan olusan ¢oktan segmeli test,
kontrol ve deney gruplarinda 6n test olarak ¢ozdiiriilmiistir. On test uygulandiktan sonra
aragtirmaciyla birlikte deney gurubunu olusturan 6grenciler, “Agiz Torba Degil ki Biizesin”, “Ye,
Kiirkiim Ye”, “Yorgan Gitti, Kavga Bitti”, “Paray1 Veren Diidiigii Calar”, “Ipe Un Sermek”, “Dostlar
Aligveriste Gorsiin”, “El Elin Esegini Tiirkii Cagirarak Arar”, “Comlek Hesab1”, “Tavsanin Suyunun
Suyu”, “Uykusunu Aramak” adli Nasrettin Hoca fikralarini smif ortaminda canlandirmak igin
fikralarda yer alan tip ve karakterleri aralarinda paylasmis ve canlandirmayi gerceklestirmislerdir.
Fikralarin canlandirilmasinin bitiminde fikrada yer alan deyim ve atasdzleri iizerinde anlam g¢aligmasi
yapmiglardir. Kontrol gurubundaysa geleneksel 6gretim yoluyla deyim ve atasézleri anlatilmistir.
Caligsma, sinif ortaminda 10 hafta siirmiis; ¢aligmanin sonucunda son test, hem kontrol hem de deney
grubuna uygulanmistir. Elde edilen veriler, bagimli ve bagimsiz gruplar t testleriyle analiz edilmistir.

Tablo 1: Arastirmanin deney grubunda canlandirilan fikralar ve fikralarda yer alan deyim —
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atasozleri

Fikranin Adi Fikrada Gegen Kaliplagsmis So6z Tiru
Agiz Torba Degil ki Blizesin. Ag1z torba degil ki buzesin. Atasozu
Ye, Kirkim Ye! Ye, kiirkim ye! Deyim
Yorgan Gitti, Kavga Bitti. Yorgan gitti, kavga bitti. Deyim
Parayi veren, Dudigu Calar. Parayi veren, diidigi calar. Atasozi
ipe Un Sermek ipe un sermek Deyim
Dostlar, Alisveriste Gorsun. Dostlar, alisveriste gorsiin. Deyim
El, Elin Esegini Tlirki Cagirarak Arar. El, elin esegini tirkl cagirarak arar. Atasozi
Comlek Hesabi Comlek hesabi Deyim
Tavsanin Suyunun Suyu Tavsanin suyunun suyu Deyim

Uykusunu Aramak

Bulgular

Arastirma sorusuna yanit aramaya yonelik yapilan 6n test-son test uygulamalarinin sonucunda
elde edilen bulgular agagida sunulmustur:

Aragtirmada 5. simf &grencilerinin deyim ve atasozlerini 6grenme becerilerine yonelik elde
edilen kontrol grubundaki 6n test ve son test ile deney grubundaki 6n test ve son test puanlarimin
normal dagilim gosterip gostermedigi Shapiro-Wilk testi ile analiz edilmis ve elde edilen sonuglar
Tablo 2’de sunulmustur.

Tablo 2: Deyim ve atasizlerini égrenme beceri testi kontrol grubu ve deney grubundaki én test ve

son test puanlarina iligkin betimsel istatistikleri ve normallik testi sonuglari

Grup Olgiim N Ortalama Carpikhik Basiklik Shapiro-Wilk Testi

Istatistik p

Kontrol On Test 22 45,45 ,928 114
Grubu

Son Test 22 47,27 -0,684 0,636 ,873 ,009
Deney On Test 22 46,36 ,953 ,355
Grubu

Son Test 22 80,45 -0,401 -0,300 ,853 ,006

Tablo 2°de yer alan Shapiro-Wilk Testi bulgular1 incelendiginde kontrol ve deney grubunun
deyim ve atasozlerini 6grenme becerisi On test puanlari normal dagilim gostermekte (p> 0,05) iken
kontrol ve deney grubunun deyim ve atasozlerini 6grenme becerisi son test puanlarinin normal dagilim
gostermedigi (p < 0,05) goriilmektedir. Ancak kontrol ve deney grubunda elde edilen son test
puanlarinin ¢arpiklik ve basiklik degerlerine bakildiginda kontrol grubunda elde edilen son test
puanlarmin ¢arpiklik katsayisinin -0,684 ve basiklik katsayisinin 0,636; deney grubunda elde edilen
son test puanlarinin ¢arpiklik katsayisinin -0,401 ve basiklik katsayisinin -0,300 oldugu goriilmektedir.
Tabachnick ve Fidell (2013), carpiklik ve basiklik degerinin +1,500 ve-1,500 degerleri arasinda
oldugu durumlarda dagilimin normal dagilim olarak gerceklestigini kabul etmektedir. Bundan dolay1
kontrol ve deney grubunda elde edilen son test puanlarinin normal dagilim gdstermekte oldugu
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sOylenebilir.

5. siuf dgrencilerinin deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerine yonelik kontrol grubundaki 6n
test ve son test puanlarinin ortalamalar ile deney grubundaki O6n test ve son test puanlarinin
ortalamalarinin istatistiksel olarak anlamli farklilik gosterip goéstermedigi bagimli gruplar t testi
yapilarak analiz edilmis ve elde edilen sonuglar Tablo 3'te sunulmustur.

Tablo 3: Deyim ve atasiozlerini ogrenme becerilerine yonelik kontrol grubundaki én test ve son test
puanlart ile deney grubundaki on test ve son test puanlarina iligkin bagiml gruplar t testi sonuclart

v tTesti

Grup Ol¢iim N Ortalama Standart
Sapma t p

On Test 22 45,45 15,34594

gongro' -0.439 0,665
rubu Son Test 22 4727 12,02451

On Test 22 46,36 16,48822
Deney -8,677 000
Grubu Son Test 22 80,45 9,50051

Tablo 3 incelendiginde kontrol grubunda 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atasozlerini 6grenme
becerilerine yonelik on test ortalamasi (45,45) ile son test ortalamasi (47,27) arasindaki farkliligin
anlamli olup olmadigina iligkin yiiriitilen bagimli gruplar i¢in t testi sonuclarina baktigimizda bu
farkliligin anlamli olmadig1 goériilmektedir (p>0,05). Diger bir deyisle, kontrol grubunda 5. simf
Ogrencilerinin deyim ve atasozlerini 6grenme becerilerine yonelik 6n test ile son test puanlar1 arasinda
istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olugsmadig1 s6ylenebilir.

Diger taraftan deney grubunda 5. simif Ogrencilerinin deyim ve atasozlerini 6grenme
becerilerine yonelik 6n test ortalamasi (46,36) ile son test ortalamasi (80,45) arasindaki farkliligin
anlamli olup olmadigina iliskin yiiriitillen bagimli gruplar igin t testi sonuglarina baktigimizda bu
farkliligin anlamli oldugu goriilmektedir (p<0,05). Bu durumda “canlandirilan Nasrettin Hoca
fikralar” etkinligi dncesinde ve sonrasinda elde edilen ortalamalarin son test lehine istatistiksel olarak
anlamli farklilik olusturdugu sdylenebilir.

5. siif dgrencilerinin deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerine yonelik kontrol ve deney
grubundaki 6n test puanlarinin ortalamalan ile kontrol ve deney grubundaki son test puanlarinin
ortalamalarimin istatistiksel olarak anlamli bir farklilik gdsterip gostermedigi bagimsiz gruplar igin t
testi yapilarak analiz edilmis ve elde edilen sonuglar Tablo 4'te sunulmustur.

Tablo 4: Deyim ve atasézlerini dgrenme becerilerine yéonelik kontrol ve deney grubundaki én test
puanlar ile kontrol ve deney grubundaki son test puanlarina iliskin bagimsiz gruplar t testi
sonuclart

N Levene Testi tTesti
Ol¢ciim Grup N Ortalama Standart
Sapma F P t P
on  Kontol 45 45 15,345
Grubu
Test - 001 975 189 851
ey 2o 46,36 16,488
Grubu
son  Kontrol o) 47.27 12.02
Grubu
Test - 2123 153 -10,156 ,000
eney 80,45 9,500
Grubu
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Tablo 4 incelendiginde deyim ve atasozlerini 6grenme becerilerine yonelik 6n test i¢in kontrol
grubu ortalamasi1 (45,45) deney grubu ortalamasi (46,36) arasindaki farkliligin anlamli olup
olmadigina iligkin yiiriitiilen bagimsiz gruplar icin t testi sonuglarina baktigimizda; bu farkliligin
istatiksel olarak anlamli olmadigir goriilmektedir (p>0,05). Diger bir deyisle, kontrol ve deney
grubundaki 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atasozlerini 6grenme becerilerine yonelik 6n test puanlari
arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farkliligin olmadigi; deney ve kontrol gruplarindaki
Ogrencilerin uygulama oncesinde deyim ve atasdzlerini dgrenme becerilerinin birbirlerine yakin
diizeyde oldugu sOylenebilir.

Diger taraftan 5. siif 6grencilerinin deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerine yonelik son
test i¢in kontrol grubu ortalamasi (47,27) ile son test deney grubu ortalamasi (80,45) arasindaki
farkliligin istatiksel olarak anlamli olup olmadigina iliskin ytiriitillen bagimsiz gruplar icin t testi
sonuglarina baktigimizda bu farkliligin istatiksel olarak anlamli oldugu goriilmektedir (p<0,05). Bu
durumda “canlandirilan Nasrettin Hoca fikralar1” etkinliginin deney grubunda uygulanmasinin deney
ve kontrol gruplarindaki 6grencilerin deyim ve atasozlerini 6grenme becerilerinde deney grubu lehine
istatistiksel olarak anlamli farklilik olusturdugu sdylenebilir.

Sonug ve Tartisma

Bu aragtirmanin amaci, canlandirilan Nasrettin Hoca fikralarinin 5. sinif 6grencilerinin deyim ve
atasozlerini 6grenmelerine etkisini ortaya koymaktir.

Bu amag dogrultusunda asagidaki soruya cevap aranmistir:

1) Canlandirilan Nasrettin Hoca fikralarinin 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atas6zlerini 6grenme
becerilerine etkisi var midir?

Aragtirma sorusuna yanit aramaya yonelik yapilan 6n test-son test uygulamalarinin sonucunda
elde edilen bulgular, bagimli ve bagimsiz gruplar t testleriyle analiz edilmistir. Deyim ve atasozlerini
o0grenme becerilerine yonelik kontrol grubundaki 6n test ve son test puanlari ile deney grubundaki 6n
test ve son test puanlarina iligkin bagimli gruplar t testi sonuglar1 incelendiginde kontrol grubunda 5.
siif ogrencilerinin deyim ve atasozlerini 6grenme becerilerine yonelik on test ortalamasi (45,45) ile
son test ortalamasi (47,27) arasinda istatiksel olarak anlamli bir fark olmadigi goriilmektedir (p>0,05).
Diger bir deyisle, kontrol grubunda 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atasézlerini 6§renme becerilerine
yonelik On test ile son test puanlari arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olusmadigi ve
kontrol grubunda uygulanan geleneksel 6gretim yonteminin deyim ve atasdzlerini 6grenme beceri
diizeylerini istatiksel olarak anlamli diizeyde artirmadig soylenebilir.

Diger taraftan deney grubunda 5. smif 6grencilerinin deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerine
yonelik 6n test ortalamasi (46,36) ile son test ortalamasi (80,45) arasindaki farkliligin istatiksel olarak
anlamli olup olmadigina iliskin yiirlitillen bagimli gruplar igin t testi sonuglarina baktigimizda bu
farkliligin istatiksel olarak anlamli oldugu goriilmektedir (p<0,05). Bu durumda aragtirmanin bagimsiz
degiskeni olan “canlandirilan Nasrettin Hoca fikralar’” nin son test lehine istatistiksel olarak anlamli
farklilik olusturdugu sdylenebilir.

On test igin kontrol grubu ortalamasi (45,45) ile deney grubu ortalamasi (46,36) arasindaki
farkliligin istatiksel olarak anlamli olup olmadigmna iliskin yiiriitillen bagimsiz gruplar igin t testi
sonuglarna baktigimizda bu farkliligin istatiksel olarak anlamli olmadigi goriilmektedir (p>0,05).
Diger bir deyisle, kontrol ve deney grubundaki 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atasézlerini 6grenme
becerilerine yonelik on test puanlar1 arasinda istatistiksel olarak anlamli bir farklilik olmadigi; deney
ve kontrol gruplarindaki 6grencilerin uygulama 6ncesinde deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerinin
birbirlerine yakin diizeyde oldugu sdylenebilir.
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Diger taraftan 5. sinif 6grencilerinin deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerine yonelik son test
icin kontrol grubu ortalamasi (47,27) ile son test deney grubu ortalamasi (80,45) arasindaki farkliligin
istatiksel olarak anlamli olup olmadigina iliskin yiiriitiilen bagimsiz gruplar i¢in t testi sonuglarina
baktigimizda bu farkliligin istatiksel olarak anlamli oldugu goriilmektedir (p<0,05). Bu durumda
Nasrettin Hoca fikralarmin deney grubunda canlandirilmasinin 6grencilerin deyim ve atasozlerini
6grenme becerilerinde istatistiksel olarak anlamli farklilik olusturdugu sdylenebilir.

Arastirmanin  sonucunda elde edilen verilerin arastirmanin “Canlandirilan Nasrettin Hoca
fikralarmin 5.smif dgrencilerinin deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerine etkisi vardir.” hipotezini
olumlu anlamda destekledigi goriillmektedir. Elde edilen verilerden hareketle canlandirilan Nasrettin
Hoca fikralarinin 5.s1nif 6grencilerinin deyim ve atasdzlerini 6grenme becerilerine olumlu bir etkisinin
oldugu sdylenebilir.

Aragtirmada elde edilen bulgulara gore aragtirmanin bagimsiz degiskeni olan ‘“canlandirilan
Nasrettin Hoca fikralar1” nin egitim ortaminda etkin hale getirilmesiyle bu arastirmanin;

1. Toplumun sosyal ve kiiltlirel degerlerini yansitan, mesaj1 en etkili bigimde vermede etkili olan
kisa, ozlii, kaliplagmis s6z Obekleri olan deyim ve atasdzlerini dgrenme becerilerinin
kazanilmasina katki sunacagi soylenebilir.

2. lletisimi saglamada etkin gorev iistlenen deyim ve atasdzleri araciligiyla giiclii iletisim
kanallarinin olusmasina katki sunacagi soylenebilir.

3. MEB Tiirkge Ogretim Programi’nda yer alan 5. simf 6grencilerinin deyim ve atasdzlerini
tanima, aciklama ve kullanma hedeflerine ulasilmasina katki sunacagi sylenebilir.

4. Kisa ve 0zlii bir yapiya sahip fikralar vasitasiyla sezdirme yetisini harekete gegirip diisiinmeye
sevk ederek kiiltiirel degerlerin gelecek kusaklara aktarilmasina katki sunacagi sdylenebilir.

5. Canlandirma yoOntemiyle empati kurma &zelligini etkin hale getirerek Tiirk milletinin
karakteristik Ozelliklerini temsil eden Nasrettin Hoca’nin yaraticilik, zekd ve hazircevap
ozelliklerinin igsellestirilerek benimsenilmesine katki sunacagi sdylenebilir.

6. Fikralarin igerigindeki deyim ve atasozleri vasitasiyla bir ifadede verilmek istenen mesaji
anlama ve etkili bicimde anlatma becerilerinin kazanilmasina katki sunacagi sylenebilir.

Oneriler
Aragtirmadan elde edilen sonuglar 1s181nda su 6nerilere yer verilebilir:

1. Deyim ve atasozlerini 6grencilere kolay ve etkili bicimde kazandirabilmek amaciyla Nasrettin
Hoca fikralarinin Tiirkge ders kitaplarinda daha fazla yer almasi gerektigi Milli Egitim
Bakanligina ve Talim ve Terbiye Kurulu Bagkanligina onerilebilir.

2. MEB Tiirkge Ogretim Programi’nda yer alan 5. Smuf dgrencilerinin deyim ve atasdzlerini
tanima, acgiklama ve kullanma hedeflerine ulasilmasini saglamak amaciyla Nasrettin Hoca
fikralarinin smif ortaminda canlandirilarak anlatilmasinin faydali ve etkin olacagi Tiirkge
Ogretmenlerine Onerilebilir.

3. Onceki calismalardan farkli oldugu ve literatiire dnemli katki saglayacagi diisiiniilen bu
deneysel ¢alismanin daha genis kapsamda yapilmasi bilim insanlarina onerilebilir.
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bir edebl eseri coziimlerken her ne kadar edebiyatin diger
bilimlerle iligkisini g6z 6niinde bulundursa da asla edebiyatin diger
bilimler i¢in vasita olarak kabul edildigi bir yontemden yana

Kurmacaya Bir Cagdas Edebiyat degildir. Karsilagtirmali Edebiyat Bilimi adli ¢alismasinda bu
Coziimlemesi. Istanbul: Fol.”, durumu “bilimlerin tek tek bagimsizlagma, hatta bilim dallarinin
International Journal of Yunus Emre ozgiirliigiinii uzmanhk esasinda ilan ettigi ¢agimizda, edebiyati

Social Sciences, 10, pp. 70-74 baska dallarin araci olarak gérmemekten yanayim” (2016: 102)

seklinde agiklar. Aytag’in bu gorlisii Bilgiden Kurmacaya

adli kitabinin da temel mevzularindan biridir. Iste bu yiizden s6z konusu calismada, yazarin odak
noktasinda kurmaca eser vardir. Bilgi ise kurmacanin i¢inde bir enstriiman olarak yer almaktadir. Bu
yilizden yazarin, kitabin ilk bolimiinde “ metne baglh inceleme metodu” kullandigini; metinleri bigim,
icerik ve anlatim teknikleri itibariyle inceledigini belirtmesi onun yonteminin merkezine kurmaca eseri
koydugunu gosterir.

Aytac, bu caligmasinda bilginin kurmaca eserdeki yerini ele alarak farkli bilgi kaynaklarina,
disiplinlere de kaginilmaz olarak yer verir. Bu durum c¢alismanin 6nemini bir baska agidan daha
gormemizi saglar. S6z konusu kitap, farkli bilgi kaynaklariyla irtibat i¢inde olan bir kurmaca metne,
cesitli inceleme yontemleri esliginde yaklasmak isteyen bir okurun, zihninde olusabilecek muhtemel
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belirsizlikleri ve sorular1 aydinlatma misyonu tasir. Dolayisiyla yazar, bilginin hem kurmacaya nasil
gecirildigini gosteren metin ¢éziimlerine yer vermekte hem de edebiyatin bilim felsefe ve diger sanat
kollartyla arasindaki iliskisini ortaya koymaktadir. Boylece bir edebiyat bilimcisine, kurmaca eserdeki
bilgiye ne sekilde yaklasilmasi gerektigine dair de yol gostermektedir. Kitabin en 6nemli katkilarindan
birinin bu oldugunu belirterek yazarin sectigi metinleri bilgi ve kurmaca arasindaki iliski odaginda
nasil inceledigine gecebiliriz.

“Bilgiden Kurmacaya” basligini tasiyan ilk boliimde Aytac inceledigi eserleri bicim, icerik ve
anlatim teknikleri bakimindan ele aldigini belirtir. Aytag’in bu bdliimde inceleyecegi metinler arasinda
Erendiz Atasii’nlin “Operada Bir Gece” baslikli Oykiisii ve Buket Uzuner’in iklim krizi konusuna
egilen roman dortlemesinin ilk Gi¢li olan Hava, Toprak ve Su vardir. Bu eserlerin ortak yonii dogrudan
bilimi ele alan metinler olmalaridir.

Erendiz Atasii’niin Tirk edebiyatinda bilimi ele almasi yoniiyle istisna teskil eden yazarlar
arasinda oldugunu vurgulayan Ayta¢ “Operada Bir Gece”de yazarin, kariyerini yaptig1 eczacilikla
ilgili -dolayisiyla da kimya ve biyoloji hakkindaki- birikimini kurmacanin kurgusunda kullandigindan
bahseder. Sonug olarak Atasii’niin biyoloji ve kimya bilgisine dykiisiinde yer verdigine dikkat ¢ceken
Aytac, metinde bu bilgilerin edebiyat katina basarili bigimde yiikseltildigini belirtir.

Yazarin bu boliimde ele aldigr diger metinler ise Buket Uzuner’in romanlaridir. Ekoloji
temelinde ilerleyen roman dortlemesinde dort ana unsurun 6n plana ¢iktigi goriiliir. Aytag s6z konusu
metinleri incelemeden 6nce, Atasii gibi Uzuner’in de bilgi birikiminden bahseder. Zira Uzuner’in s6z
konusu roman dortlemesinin ikincisi olan Toprak’ta, bilimsel verilere bagvuruldugunu gosteren 44
kitaplik bir kaynakcaya yer verilmistir. Uzuner’in yurt disginda yiiriittiigli caligmalara, kadin ile ilgili
aragtirmalar yaptigina deginen Ayta¢ yazarin iklim krizine ve saman kiiltiiriine olan ilgisinden de
bahseder. Uzuner’in tiim bu bilgi donanimimi anlatim teknigi, metinlerarasilik, karakter olarak
kullanilan figiirler iizerinden kurmacaya uyarlamasi bilgiden kurmacaya gegisin bir Ornegini
sunmaktadir.

Ayta¢’m bu bdlimde inceledigi son roman Kemal Tahir’in Devlet Ana adli eseridir. “Bir Tarih
Romani ve Bilgi Hazirligi: Devlet Ana” alt bashigi tasiyan bu boliimde Aytag, Devlet Ana’y tarihi
roman olarak ele aldigin1 ifade etmekte dolayisiyla tarih ve edebiyat arasindaki sinirlar1 da giindeme
getirmektedir. Romanin tarihi arka planmi i¢in Kemal Tahir’in yararlandigi ¢aligmalardan bahseden
Aytag, romandaki yapitaglarina isaret eder. Bu noktada yazarin “dil malzemesini” nasil kullandigina
dikkat ¢ceken Aytag, romandaki “arkaik lisluba,”, Dede Korkut Masali’ndan, Kelile ve Dimne’den,
Kabusname’den yapilan alintilara isaret eder. Tiim bunlarla birlikte degerlendirildiginde Aytag’a gore
Devlet Ana ¢agdas Tiirk romaninin tarihi romanlari arasinda dnemli bir yere sahiptir.

Kitabin “Bilim Kurgu Mu, Bilgiden Kurmacaya Mi1?” baslikli ikinci boliimiinde Aytag, bir
edebiyat bilimi terimi olarak ‘bilimkurgu’ ifadesindeki bilimin kurmacayla arasindaki iligkiye deginir.
Bilimkurgunun bir alt tiirii olan iitopya ve distopyanin bilimden ziyade hayal tablolariyla karsimiza
ciktigini belirten Aytag, iitopyanin tipik 6zellikleri hakkinda bilgi verir. “Edebiyat Tarihinde Yer Alan
Bir Tiir: Utopya” baslkl1 bu béliimde iitopyanin baslica dzelliklerinden bahseden yazar, cografi olarak
ise en c¢ok tercih edilen mekanin ada oldugunu ifade eder. Adanin dis diinyaya kapali yapisinda olumlu
bir sistem anlayisiyla kurulan {itopik sehirlere 6rnek olarak ise Ziilfii Livaneli’nin Son Ada adlh
romanini gosterir. “Ziilfii Livaneli’den Bir Utopya ve Distopya Ornegi” bashigim tasiyan béliimde s6z
konusu romanin iitopik ve distopik oOzelliklerine odaklanan Aytag, dnce cennet sonra cehenneme
donen bu adanin ekolojik bakimdan ugradigi zarara, anlatici-yazarin yazma eylemi hakkindaki
yorumlarina deginir. Romanin yapisinin ve anlatim sanatinin ustalikla insd edildigini belirten yazar,
kurmacadaki sanatsal etkinligi bir kez daha vurgulayarak bilginin estetize edilmis seklinden yana bir
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tavir sergiler.

Livaneli’nin Son Ada adli romanindan sonra Martin Wieland’in {itopik roman1 Altin Ayna’nin
itopik kurgusunu ele alan Aytag, bu eserin devleti konu alan bir roman oldugunu, prensin egitimine
dair bilgilerin yer aldig1 romanda aydinlanmaci bakis acistyla birlikte bilgelige de isaret edildigini
belirtir. Aytag, aym1 zamanda iitopyadan distopyaya evrildigini ifade ettigi romanda yoOnetimin
yuriittiigli dengesiz politikalarin elestirilmesinin de altini gizer.

Yazar, kitabin {igiincii boliimiinde kurmacada felsefeye odaklanir. Bu anlamda 6zellikle zaman
konusunu felsefi olarak isleyen yazarlara yonelir. Peyami Safa’nin Yalniziz, Ahmet Hamdi Tanpinar’in
Saatleri Ayarlama Enstitiisti ve Glrsel Korat’in Zaman Yeli adli romanlarinda zamanin felsefi
bakimdan ele alindigina dikkat ¢eken Aytag, bu konunun yani sira felsefenin bir hayat felsefesi
seklinde yansidig1 Ferit Edgii’niin dykiilerinden de bahseder. Alanlararasi anlatim teknigi kullanan
Edgii’niin felsefeden de yararlandigini belirten Aytag, onun varolug felsefesine ilgi duydugunu ve
Oykiilerinin de felsefi bir nitelik tasidigini sdyler.

Ugiincii Boliimde Aytag’in metin incelemesi yaptig1 romanlar ise Riiya Korii ve Bin ya da
Pekin’e Seyahat’tir. Rijya Kérii'niin riyalar esliginde ilerleyen kurgusunun uyku ve oliim gibi
izleklerle birlikte felsefi agidan irdelendigini ortaya koyan Ayta¢ bu romani, Max Frisch’in Bin ya da
Pekin’e Seyahat adli romaniyla karsilastirir. Gegmis, simdi ve gelecegin sinirlar1 arasinda gezinen bu
romanin yasantilar ve anilarla genisleyen yapisiyla felsefi bir nitelik kazandigindan bahseden Aytag,
her iki romanda da zamana yonelik degerlendirmeler oldugunu, rilyanin Korat’in romaninda temel bir
motif olarak karsimiza ¢ikarken Frisch’in romaninda bir riiya mantig1 seklinde ele alindigini belirtir.
Her iki romanin kurgusal mekani ve zamam farkli olmasina karsin, zaman felsefi bir konu olarak {ist
kurmaca teknigiyle islenmistir.

Aytag’mn ¢oziimledigi bir diger metin ise Ahmet Umit’in Bab-: Esrar adli romanidir.
Mevlevilikle ilgili bilgiler iceren ve bu dogrultudaki duygu ve diisiincelerle ilerleyen romanin mistik
yOniinii vurgulayan Aytag, kitabin sonunda yer alan Mevlevilikle ilgili kaynak¢anin varligina da
dikkat ¢eker. Bu anlamda yazarin birikiminin bir disavurumu olarak bilginin kurmacada yer alis
bi¢imini 6zetler.

Yazar, kitabinin “Postmodernist Alanlararasi Bir Yaklasimla Giiniimiiz Tiirk Roman1” baslikli
boliimiinde bir edebiyat analiz tarzi olarak kiiltiirbilimsel yaklagima yer verir. Bir edebi eseri, kiiltiiriin
bilesenleri dogrultusunda ele alan kiiltiirbilimsel yaklagimda estetik yani big¢imsel 6zelliklerin de
ortaya cikarildigiin altin1 ¢izen Aytag, bu yaklasimla iki postmodernist esere odaklanir. Bunlardan
ilki gorsel medyanin sdylemlerinden 6rnek tasiyan Tuna Kiremitci’nin Bu Iste Bir Yalmzhik Var
romanidir.

Televizyon ve sinemanin bir montaj olarak kullanildigi bu romanda karakterlerin film ve
televizyon karelerindeki simalarla 6zdeslestirildigine, televizyon ekraninin giindelik hayata niifuz eden
bir ara¢ olarak sik¢a bir motif olarak kullanildigina isaret eden Aytag, genel anlamda miizisyenlerin
cevresinin anlatildigini belirtir. Bu c¢evrenin kiiltiirel dokusunun da karsimiza c¢iktigini ekler.
Dolayisiyla romanda televizyona, sinemaya, sanat diinyasina yapilan gdndermelere dair kiiltiirel
Ogelerin bilinme zorunlulugu vardir.

Aytag¢’in inceledigi diger eser Orhan Pamuk’un Kar romanidir. Bu romanin anlasilabilmesi i¢in
kiiltiirbilimsel yaklasima ihtiya¢ duyulacagini belirten Ayta¢ eserin sosyoloji, psikoloji, sosyal
psikoloji vb. bir¢ok disipline ait bilgilerin yardimi ile ¢oziimlenebilecegini savunur. Tim bunlarla
birlikte romanin asil incelenmesini miimkiin kilacak olan ise yazara gore ele aliman konunun iislup,
kurgu, anlatim teknigi gibi sanatsal dzelliklerle ne sekilde bir araya getirildigini ortaya koymaktir.

Kar romanimin kurgusundaki cografya ve tarih hakkinda bilgi edinmenin 6nemli oldugunu
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yazan Aytag, edebiyat ve siyaset arasindaki iligkinin de romanda 6n plana ¢ikarildigini belirterek anlati
dokusundaki zenginligin bu metni incelemek i¢in oldukca verimli bir zemin olusturduguna dikkat
ceker. Bu yoniiyle bir romanin ihtiya¢ dahilinde kiiltiire ait unsurlarla birlikte ele alinmasinin geregi
ortaya koyulur.

Aytag bir sonraki boliimde edebiyat diinyasina dair bilginin kurmaca bir eserde nasil kargimiza
cikabilecegine yonelik olarak Thomas Mann’in kurgu anlayisim1 ornek gosterir. Onun Lotte
Weimar’'da romaninin Goethe konulu oldugunu belirten Aytag, okurun da Goethe donemi Alman
edebiyatini bilme zorunlulugunu ifade eder.

Mann’n Biiyiilii Dag romanini da ¢éziimleyen Aytag, Goethe’nin Faust ve Nietzche’nin Geburt
der Tragddie eseriyle iliskisine degindikten sonra bu romanin da zamani konu edinmesi bakimindan
zaman romani karakteri tagidigini belirtir. Barindirdig1 mitik unsurlar, bilingalt1 6zellikler, hermetik bir
mekanda olgunlasmanin deneyimlenmesi gibi konular romam dikkatle okumay1 gerektiren bir iligki
ag1 oldugunu gosterir.

Aytac bu romandan sonra Lotte Weimer’da’ya daha genis bir yer ayiwrarak Thomas Mann’in,
Goethe’nin  yasamini  kurmacada nasil islediginden bahseder. Goethe’nin genclik sevgilisi
Charlotte’yle karsilasmasini kurgulastiran romanin temel problemi olarak edebiyat ger¢ekligi ile hayat
gercekligi karsimiza g¢ikar. Romandaki karakterler araciligiyla Goethe hakkinda bilgiler verilmesi,
cesitli goriisleri bir arada gérmeyi kolaylastirir. Mann’in ¢ok yonlii aydinlatma teknigi kullandigin
belirten Aytag, Goethe’nin de kurmacaya dahil edilmesiyle onun sanatkér kisiliginin ayrmtilarinin
belirginlestirildigini soyler.

Thomas Mann’in Goethe’yle ilgili incelemelerinden yola c¢ikarak ele aldig1 bir diger roman1 ise
Josef ve Kardesleri’dir. Aytag, Thomas Mann’in bu roman dortlemesini Goethe incelemeleri
sonucunda kaleme aldigindan ve Goethe’nin etkilendigi Hazreti Yusuf kissasini kendisi bir kurmaca
haline getirdiginden bahseder. Mitolojik bu malzemeyi c¢esitli kutsal metinlere inerek kurgulayan
Thomas Mann’in bu eseri Aytag’a gore karsilagtirmali din ve kiiltlir tarihi aragtirmasinin bir
sonucudur. Aytag, bu boliimii Thomas Mann’in ¢esitli disiplinlerden verileri ustalikla birlestirdigini
ifade ederek bitirir. Bylece romanda farkli bilgilerin kurmacaya nasil déhil edildigi Thomas Mann’in
romancilik anlayigina yapilan vurguyla birlikte farkli metinler diizleminde de 6rneklendirilmistir.

Bilgiden Kurmacaya’nin son bélimii “Cagdas Tirk Edebiyatinda Hicivden Kurmacaya”
basgligiyla Ahmet Hamdi Tanpinar’in Saatleri Ayarlama Enstitiisii, Aziz Nesin’in Surname’si ve
Adalet Agaoglu'nun Romantik Bir Viyana Yazi adli romanlarina ayrilmistir. Bu bdliimde yazar,
Tanpinar’in zaman kavramina hem konu hem de anlatim teknigi itibariyle egildigini belirterek onun
hicivcei bakis acisina odaklanmaktadir.

Modern donemle birlikte zaman algisinin degistiginden ve kurmaca eserlerde de zaman
kavraminin hayatin degisen yoniinii, karakterlerin ¢atismalarini ortaya ¢ikardigindan bahseden Aytagc;
Faulkner, James Joyce, Rilke, Kafka, Thomas Mann gibi sanatcilarin eserlerinde temel bir problem
olarak zamanin ele alindigina dikkat ¢eker. Sonrasinda ise Tanpimar’in bu konuyu Tiirk romaninda
nasil isledigini inceler. Romanin Saatleri Ayarlama Enstitiisii fikriyle fantastik bir yonii oldugunu
ifade eden yazar, tiirlii bakis acilariyla olusturulmus bu eserin bir toplum hicvi olma yonii iizerinde
durur.

Aytag, Tanpinar’in romaninit toplumu hicvetmesi bakimindan akilci-gbzlemci bir bigimde
olusturdugunu degerlendirdikten sonra Aziz Nesin’in Surname adli romanini ele alir. Romanin
kurgusal yapisindan bahsettikten baska kullanilan anlatim tekniklerini, islenen su¢ motifini 6zetler ve
Aziz Nesin’in tutukluluk yillarinin da romana yansidigimi ifade eder. Tiim bunlarla birlikte
baskarakterin yasadig1 degisim ve doniisiim odaginda ilerleyen romanda sug, suclu, ceza gibi konulara
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hicivci bir tonda yaklasiimasi, Aziz Nesin’in eserin iginde alint1 teknigiyle kullandig1 insan Haklari
Evrensel Bildirgesi’ne bakis acisin1 da ortaya koymaktadir. Ayta¢ romanin bu ozelligine dikkat
cekerek Aziz Nesin’i “evrensellikle milliligi senteze ulastirmig” bir yazar olarak anmaktadir. Bu
acidan yaklasildiginda Aytag, eserde bilginin kullanim tarzinin yerel ve evrensel dl¢ekli boyutuna da
isaret etmektedir.

Aytag, bu eserden sonra inceledigi Romantik Bir Viyana Yazi adli romanda da yazarin genis
Olcekli bir bilgi birikimiyle hareket ettigini ifade eder. Zira Adalet Agaoglu bu romanda Avrupa ve
Tiirk kiiltiir tarihlerine agina olunmasi gerektigini belirtir. Bu anlamda Aytag, yazarin bilgi birikimine
odaklandig1 kadar okurun da entelektiiel birikime sahip olmasi gerektigini vurgular.

Romantik ironi anlatim teknigiyle ilerleyen romanda bu sayede gercek bilgilerin varligina
Adalet Agaoglu’nun da dikkat c¢ektigini belirten Aytag, yazarin dogrudan okura seslenen iislubuyla
olay orgiisiiniin kavranmasina yardimci oldugunu sdyler. Siyasi tarihle birlikte kiiltiir tarihini de
romaninin i¢ine dahil eden Agaoglu’nun ironik bir iislup benimsedigini vurgulayan Aytag, yazarin
anlatim zenginligini ortaya koymakta bdylece kurmaca eserde bilgiden nasil istifade ettigini
gostermektedir.

Aytag “Sonséz Yerine” baglikli boliimde ise genel olarak bilgiyle beslenen edebiyat
eserlerinden yola ¢iktigini sOyler. Amacini ise bu eserlerin kurmaca olmalar1 bakimindan hayal iiriinii
niteligi tagimalarina karsin yazarin bilgi dagarcigindan beslendiklerini gostermek seklinde agiklar. Bu
bilginin hem sanat dist olabilecegini hem de edebiyat tarihi ya da edebiyat eserlerinden esinlenerek
yeni bir kurmaca Ornegi yaratilmasina katki sunabilecegine isaret eden Aytag, yazarlarin bilgi
birikiminin ne denli 6nemli oldugunu da gosterir. Zira yazarin kurmaca eserinde kullandig
kaynak¢ayr anmasi1 bilgiyle kurgunun kurmaca catisinda birlestiginin en 6nemli delillerindendir.
Aytag, verdigi 6rneklerle birlikte okurun da bu gergegin izinde, farkli degerlendirmeler yapabilecegini
umdugunu soyler. O, bu konuda haklidir ¢iinkii yazarin bilgi kaynaklarimi kurmaca esere tasimasi,
yazarin bilgi donanimini gostermesinin yani sira, bu bilgilerin kurmacada nasil islendigini incelemek
adia 6nemli bir girisimdir. Iste Aytac, Bilgiden Kurmaca’ya adli calismasinda ‘nasil’ sorusundan yola
cikarak okura bilgiden kurmacaya geg¢menin yollarimi tarif ederken, elestirmenlere de bilgiden
kurmacaya gecisin “nasil” degerlendirilmesi gerektigine dair 6rnek metin incelemeleriyle bir yontem
sunmaktadir.
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